Nyevangelismen og striden om forsoningen og Kkirkesynet i tiden efter Rosenius

Resumé

I artiklen skildres forst baggrunden for nyevangelismen (ogsa kaldet rosenianismen) og
dernast dens fremvakst med uenighed i kirkesynet. Derpa omtales baptismens fremvaekst
med Anders Wiberg som leder. Derefter beskrives Evangelisk Alliances virke og sprengning.
Efterfolgende navnes oprettelsen af Evangeliska Fosterlands- Stiftelsen. Derpa beskrives Paul
Peter Waldenstroms baggrund, opvekst og uddannelse. Derefter bringes Waldenstroms egen
skildring af sit feellesskab med Rosenius i studiearene. Efter Rosenius' ded blev Waldenstréom
som 29-arig hans efterfolger som redakter af Pietisten. Dermed blev Waldenstrém en af
lederne inden for nyevangelismen, hvor han i begyndelsen lagde vagt pa at viderefore
Rosenius' dndelige linje. Derpé bringes Waldenstroms egen skildring af &rsagen til hans
overbevisning om en ny forstaelse af forsoningen, som han offentliggjorde i 1872 1 Pietisten.
Artiklen giver dernzest en fremstilling af den bibelsk-luthersk-rosenianske forstéelse af
forsoningen med citater fra de lutherske bekendelsesskrifter. Efterfolgende bringes en
sammenligning af Rosenius' og Waldenstroms forstaelse af forsoningen. Derefter skildres
forlgbet af den heftige strid om forsoningen, der opstod inden for nyevangelismen, hvor
Waldenstrom ogsa inddrog kirkesynet i striden. Resultatet blev en spraengning af
nyevangelismen og dannelsen af Svenska Missionsforbundet i 1878.
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Artiklens formal
Formaélet med artiklen er at beskrive baggrunden for nyevangelismen, dens fremvakst med dens
uenighed i kirkesynet, baptismens fremvakst, dannelsen og sprengningen af Evangelisk Alliance
og etableringen af Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen. Derefter vil jeg beskrive Paul Peter
Waldenstroms teologiske udvikling og hans forstaelse af forsoningen. Dernast vil jeg redegere for
den lutherske/Rosenius' forstaelse af forsoningen. Derpa vil jeg sammenligne Rosenius' forstaelse af
forsoningen med Waldenstroms forstaelse. Dernaest vil jeg fremstille selve forsoningsstridens
forleb, hvor jeg ogsa vil beskrive, hvordan Waldenstrom tillige inddrog kirkesynet 1 striden. Til
sidst vil jeg redegere for, hvad forsoningsstriden og uenigheden i kirkesynet medferte af @ndringer
1 svensk kirkeliv.

Nyevangelismens baggrund
I Sverige kom bade kristendommen med Ansgar, reformationen og pietismen fra Tyskland, sa den
svenske kirke med dens gudstjenesteform, salmebog og andagtslitteratur pa forskellig made barer
prag af den tyske arv. Ved indgangen til 1840'erne var det endnu den evangelisk-lutherske kirke,
som tilgodesa det svenske folks religiose behov. Sognekirken var det rum, hvor menigheden medtes
til gudstjeneste, og hvor menighedens nadverberettigede medlemmer nogle gange om aret fejrede
Herrens nadver. Der fandtes intet alternativ til menighedens praest, nér det gjaldt forkyndelse og
sakramenteforvaltning. Kirken néede ud til hele folket, og ingen blev efterladt uden for det kristne



feellesskab, medmindre man bevidst undgik kirken. Kirken fulgte den enkelte fra fodsel til ded. Det
forste mede med det enkelte individ var daben, som indlemmede barnet i menigheden. Lige s
almindelig som dében var ogsa konfirmationen med forudgdende undervisning i kristendommen,
ligesom kirken ved forskellige initiativer pravede at sikre, at kristen kundskab og indsigt var pé et
acceptabelt niveau. Agteskabet fik gyldighed og kristen karakter ved kirkens vielse. Ved
begravelsen blev den ring sluttet, som kirken omgav det enkelte menneske med. Kirken blev regnet
som noget af det bade naturlige og selvfolgelige i livet, som det store flertal i befolkningen heller
ikke stillede spargsmal til eller enskede at stille sig uden for eller afviste at blive en del af. Det blev
sikkert heller ikke opfattet som et personligt valg at leve med 1 kirken. Gennem generationer var der
skabt en vidtgéende ensartethed 1 normer, holdninger og optraden, og der fandtes ikke noget
alternativ. Den svenske kirke faldt sammen med det religiose liv i Sverige. Men det er vanskeligt at
sige, hvor megen levende tro pd Kristus, der fandtes i det svenske folk i den lidt stive prastestyrede
kirke. Det praeg, som den borgerlige og kirkelige lovgivning i &rhundrederne siden reformationen
havde givet det svenske samfund, havde skabt en udelt religios enhed, og kirken havde ogsé
gennem katekismusundervisning og salmebogen givet det svenske folk en viden om, hvad
kristendom er. I lobet af 1800-tallet skete der imidlertid store @ndringer 1 svensk kirkeliv, som vil
blive beskrevet i denne artikel.

Det skal forst understreges, at fra begyndelsen af 1800-tallet begyndte svensk kristendom i
modsatning til tidligere at blive praeget af engelsk reformert kristendom. Som folge af den store
evangeliske vaekkelse 1 Storbritanien ved det 18. arhundredes slutning (Andersen 1921, 3-20) blev
der i flere kredse 1 England skabt en overbevisning om, at evangeliet om frelsen i Jesu navn skulle
forkyndes for alle folkeslag. Det fik til folge, at der blev truffet nogle beslutninger og etableret
nogle nye organisationer, der fik stor betydning ikke alene i Storbritannien, men i en lang rackke
andre lande. Onsker man at studere den evangeliske vakkelse i Storbritanien i en bredere kontekst
henvises til Bebbington 2002. Carl Olof Rosenius' (1816-1868) far Anders Rosenius (1780-1841)
viste stor interesse for de nye initiativer, der voksede frem i Sverige inspireret af vaekkelsen i
Storbritanien. Hans vurdering var, at disse initiativer kunne fremme Guds rige 1 det svenske folk.

Det forste initiativ var stiftelsen den 22. september 1795 af The London Missionary Society
(Londoner-Missionsselskabet). Dette var "Vakkelsens Selskab fremfor andre", der besluttede at
sende evangeliet, ikke presbyterianisme, independentisme osv. ud til hedningelandene (Holmquist
& Norregaard 1951, 60). Det var i den forste tid et af verdens sterste missionsselskaber (Olafsson
1989, 254, note 2).

Det neste initiativ var dannelsen af Traktatselskabet af 1799 (Religious Tract Society), hvis motto
var vaekkelse og mission (Andersen 1921, 10; Ribbner 1957, 14-20). Lederne i1 den store engelske
vaekkelse og stifterne af Traktatselskabet af 1799 havde et enkelt og direkte budskab, som de ville
na alle mennesker med. De ville predike omvendelse "from sin to salvation" (Ribbner 1957, 8).
For at na s mange mennesker som muligt udarbejdede lederne i Traktatselskabet af 1799 sma
traktater med et klart budskab og en appel til leeseren om at tage stilling til Jesus Kristus.

En hoveddrivkraft i den engelske vaekkelse var dens fornyelse af tilliden til Bibelens autoritet. Det
skabte et steerkt engagement for at f4 Bibelen oversat og spredt til alle folkeslag. Denne klare
holdning resulterede den 7. marts 1804 i et tredje initiativ: Etableringen af The British and Foreign
Bible Society dannet med den klare vision at fremme spredning af Bibelen i hele verden oversat til



de respektive nationale sprog (Andersen 1821, 19; Ribbner 1957, 20-21; Olafsson 1989, 17). Det er
tankevaekkende, at den evangeliske veekkelse 1 Storbritannien blev udmentet i dannelsen af dette
treklover: Et missionsselskab (snart flere missionsselskaber), et traktatselskab og et bibelselskab
(Olafsson 1989, 16-18).

Det var forst 1 1808, at den evangeliske vaekkelse 1 Storbritanien fik forbindelse med Sverige. Det
skete gennem to skotter John Paterson (1776-1855) og Ebenezer Henderson (1784-1858), begge
bern af den skotske veekkelse og overbevist om, at de skulle rejse ud som missionarer. Deres plan
var at virke som mission@rer 1 den danske koloni Serampore nar Calcutta 1 Indien. De kom aldrig
til Indien som missionarer, men iser Paterson fik stor betydning for det kirkelige liv 1 Sverige
(Westin 1956, 24-25; Jarlert 2001, 107.110). Resultatet blev, at Paterson og Henderson gennem
deres kontakter til Traktatselskabet af 1799 (Religious Tract Society) og The British and Foreign
Bible Society helligede sig at arbejde dels for traktatsagen og dels for bibelsagen forst i Norden,
siden i Rusland og det indre Asien (Andersen 1921, 23; Osterlin 1997, 176-177).

Henderson lagde megen arbejdskraft i Danmark, hvor han blev initiativtager til oprettelsen af Det
danske Bibelselskab i 1814 (Olafsson 1989), mens Paterson iser kom til at virke 1 Sverige, hvor han
bl.a. var den drivende kraft bag oprettelsen af Evangeliska Scllskapet. Det begyndte med, at
Paterson kom til Stockholm den 22. januar 1808, hvor han kom i kontakt med Bredremenigheden i
byen. I den forsamling fremlagde han sine planer om at sprede traktater og bibler, ligesom han talte
med en reekke enkeltpersoner. Den 29. februar 1808 oprettedes Evangeliska Sdllskapet (Westin
1929, 77-80; Ribbner 1957, 47- 52; Arvastson og Andrén 1967, 14; Jarpemo 1977, 9-11; Jarlert
2001, 107). Carl Olof Rosenius' far Anders Rosenius blev allerede i 1812 indvalgt i ledelsen af
Evangeliska Sallskapet (Lodin 1933, 141).

Med oprettelsen af Evangeliska Scllskapet begyndte en ny tid 1 Sverige, hvor traktatevangelisation
for mange fik en fremtraedende plads. I &rene 1808-1814 trykte Evangeliska Sdllskapet 32 traktater,
hvor de fleste var oversat fra engelsk og tysk, men nogle fa var skrevet af svenskere. Mange
traktater kom i nye oplag. Traktaterne med det enkle og klare budskab om frelsen i Jesus Kristus
blev modtaget af mange svenskere.

Paterson brendte imidlertid endnu mere for at sprede bade NT og hele Bibelen til det svenske folk.
Det arbejdede han pé inden for Evangeliska Scllskapet, hvor han efter en henvendelse til The British
and Foreign Bible Society fik udvirket, at Evangeliska Sdllskapets komite den 14. februar 1809 blev
organiseret som et bibelselskab (Arvastson og Andrén 1967, 15), der 1 1810 udsendte NT 1 et forste
oplag (Arvastson og Andrén 1967, 15)). I rene frem til 1815 fik Evangeliska Scllskapet trykt
35.600 NT, 12.500 GT samt 1.100 eksemplarer af Salmernes bog i GT (Jarlert 2001, 110-111).
Siden oprettelsen af Evangeliska Scillskapet var der ikke alene sket en spredning af traktater, men
ogséd af GT og NT. Der blev ogsa oprettet en rekke regionale bibelselskaber, der 1 1815 sluttede
med oprettelsen af Svenska Bibelsdllskapet (Ribbner 1957, 80-81; Arvastson og Andrén 1967, 16;
Jarlert 2001, 110-111).

I forleengelse af oprettelsen af Evangeliska Sdllskapet og Svenska Bibelsdllskapet begyndte der
ogsd 1 Sverige at opsta en vis interesse for ydre mission. Nogle fulgte med interesse med i
Brodremenighedens ydre missions arbejde, mens andre laeste om det ydre missions arbejde, der var
begyndt i Storbritannien (Sundkler 1937, 22-27). Men det at skabe og mobilisere et svensk
engagement for ydre mission kreevede et langt og sejt treek (Westin 1929, 74-80.87-92; jf. Danbolt



1947). Der var imidlertid enkeltpersoner, der tidligt engagerede sig i bade traktatmission,
bibelspredning og ydre mission. En af dem var Anders Rosenius (Lodin 1933, 139.141-142; Lodin
1956, 21).

Udover lesningen af Luther (Kofod-Svendsen 2017) var baggrunden for Rosenius
Norrlandsldseriet (Edquist 1917; Nordberg 1936; Holmquist 1939; Rodén 1942; Holmgren 1948;
Ahnquist 1972; Marklund 1990). For nyevangelismens udbredelse i Sverige havde tidligere
vaekkelser og iser hernnhutismen stor betydning (Ekman 1896, 1-375; Jacobsson 1908;
Ekman/Ollén 1921, 7-253; Pleijel 1925; Pleijel 1935; Pleijel 1938; Roden 1938; Rodén 1941;
Roden 1943; Rodén 1952; Balling & Lindhardt 1979,193-196.314-322; Nordbick 2004). Hvad
pietismen angar, havde den i Sverige delt sig 1 to hovedretninger: 1. Den kirketro pietisme
(Lindgren 1879), der ligesom herrnhutismen fik stor betydning for nyevangelismens udbredelse og
2. Radikalpietismen, der med Johan Conrad Dippel (1673-1734) fik relativ stor betydning for
udviklingen 1 Sverige (Henning 1881). Eftersom radikalpietismen udviklede sig, sa de forkastede
barnedaben, fornaegtede dabens betydning, opfattede nadveren som en ceremoni og ikke som et
sakramente og alene talte om Kristus i os (Lenhammar 2000, 71), fik radikalpietismen ikke megen
betydning for nyevangelismens udbredelse. Carola Nordbéck redeger 1 sin athandling Samvetets
rost for, hvordan medet mellem den lutherske ordodoksi og den konservative pietisme skabte
kirkelige miljoer, der var modtagelige for den senere nyevangelisme (Nordbédck 2004).

C.O. Rosenius — det menneskelige redskab for nyevangelismen
Rosenius voksede op i et dbent og evangeliserende prastehjem, der var inspireret af den engelske
vaekkelse og med i1 de organisationer i Sverige, der var en frugt af den engelske vaekkelse. Han
enskede tidligt at blive praest, men kunne af forskellige &rsager ikke gennemfore det teologiske
studium isaer pa grund af depressioner og en andelig krise. I den situation medte han George Scott
(Moberg & Sandell 1868, 1-44; Ekman 1898, 386-439; Ekman/Ollén 1921, 254-299; Holmquist
1923; Lodin 1933, 297-394; Westin 1935, 117-125; Lodin 1956, 1-87).

Hvem var George Scott, som hjalp Rosenius i hans dndelige krise?— nyevangelismens forbereder
Fra begyndelsen af 1800-tallet var der i Stockholms omradet begyndt et industrielt opsving, som
kreevede udenlandsk kapital og kompetence. Den engelske ingenier og erhvervsmand Samuel Owen
(1774-1854) kom i foraret 1804 til Stockholm for at lede en virksomhed, hvor det forste dampskib

blev bygget. Fra 1806 var han fast bosat i Sverige. Som aktiv og nidkaer metodist havde Owen
serget for, at metodistpraedikanten Joseph Rayner Stephens (1805-1879) fra 1826 blev
religionslerer for de engelske familier. De engelske metodister sendte Stephens som missionaer til
Stockholm. Da det stred mod den svenske religionslovgivning, at der ankom metodistmissionarer
til Sverige, blev Stephens hos de svenske kirkelige myndigheder registreret som religionslarer for
englendere bosat 1 Sverige. | december 1826 indrettede metodisterne en pavillon med plads til 200-
300 mennesker til Sveriges forste “"Engelska, Wesleyanska Metodistiska” kapel. Til Stephens
engelske gudstjenester kom der hurtigt adskillige svenskere, blandt andet en del studerende. I
december 1827 begyndte Stephens ogsa at pradike péa svensk. Da blev det engelske kapel, som det
blev kaldt, spreengfyldt, og flere matte ga forgaves. Stephens havde aldrig altergang i forbindelse



med sine gudstjenester. I 1829 vendte han tilbage til England (Moberg & Sandell 1868, 42-43;
Westin 1929, 92-115.665-672; Lodin 1933, 299-302; Jarlert, 2001, 131).

George Scott (1804-1874) var fedt 1 Edinburgh, Skotland, og var vokset op i en familie, der var
aktiv i den skotske presbyterianske kirke. Familien havde dog inden George Scotts fodsel veret
medlem af Metodistkirken. Gennem sin kommende hustru fik Scott kontakt til Metodistkirken,
hvor han flittigt studerede John Wesleys skrifter. I 1827 havde han en omvendelsesoplevelse, der
mindede om John Wesleys. Derefter begyndte han en nidker virksomhed som laegpraedikant. Scott
havde flittigt studeret sin bibel, han havde leest meget af John Wesley og ogsa en del pastoral
teologi, men han havde ikke faet en egentlig teologisk uddannelse. Han blev ordineret 1
Metodistkirken den 12. juli 1 1830 som en klar repraesentant for den metodistiske vaekkelses- og
omvendelsesforkyndelse (Westin 1929, 120. 122.125-129). Scott kom til Sverige den 5. august
1830 (Westin 1929, 167) og var i august 1839, hvor Rosenius kontaktede ham, den andelige leder af
et livskraftigt evangeliserende arbejde 1 Stockholm (Westin 1929, 199-230.345-504).

Scotts primere arbejde var at vaere preest for den metodistiske menighed af indvandrede
englendere, der udgjorde kredsen omkring Samuel Owen, som i Joseph Stephens' tid havde fiet
navn af "Society". Allerede den 27. september 1830 havde Scott organiseret denne kreds til en
egentlig metodistisk "Society" med medlemskort. Medlemskort kunne forst tildeles, nér den
enkelte skonnedes dndelig moden til det (Westin 1929, 167-169). En del nye medlemmer blev
vundet, og i begyndelsen af december 1830 var antallet af medlemmer 15, hvoraf nogle var
svenskere. Dette tal forblev den omtrentlige storrelse af den egentlige metodistiske menighed i
Stockholm i lgbet af Scotts knapt 12-arige ophold i byen. Ganske vist lykkedes det Scott at hverve
nogle nye medlemmer i lobet af opholdet i Stockholm, men samtidig métte han slette nogle af
medlemslisten pd grund af dedsfald, flytning eller frafald fra menigheden. Nogle af Samuel Owens
engelske arbejdere var katolikker og enskede ikke at deltage i metodistiske aktiviteter. Flere af de
engelske arbejdere kendte kun lidt til det svenske sprog og folte sig meget isolerede. Nogle endte i
et spiritusmisbrug, andre blev hjemsendt, fordi de ikke passede deres arbejde. Scott havde meget
ringe succes med at fa disse forskellige englaendere inddraget 1 den metodistiske menighed, som han
onskede at betjene ikke alene med engelske gudstjenester hver sendag i det engelske kapel, men
ogsa med den sarlige metodistiske praksis for disciplin, sjelesorg og helliggerelsesmetodik. Ud
over gudstjenesterne om sendagen holdt Scott ogsa hverdagsgudstjenester i det engelske kapel og
undertiden andre strategiske steder i byen. Han havde ogsé enkelte déb og begravelser, ligesom han
var meget flittig til at uddele kristen opbyggelig litteratur. I sin forstaelse af daben afviste han
dibens genfadende virkning, ligesom han afviste transsubstantiationsleren i nadveren. Nadveren
havde for ham alene en rent symbolsk karakter som et mindemaltid (Westin 1929, 176). Men ellers
havde han pa mange mader en klassisk teologi: 1. Han understregede med stor kraft Bibelens
autoritet. 2. Han lagde vaegt pé at understrege syndefaldets radikale konsekvenser helt pa linje med
Confessio Augustana artikel 2. 3. Han stod helhjertet bag den gamle objektive forsoningslere. 4. 1
retfeerdiggoarelsesleren var han ogsa helt bibelsk. 5. Han tilsluttede sig den klassiske leere om kadets
opstandelse og den dobbelte udgang efter dommen. 6. Han betonede menneskets ansvar og
polemiserede mod pradestinationen. 7. Han var en typisk metodistisk vakkelsespradikant, hvor
genfodslen var det centrale punkt. For ham var genfedelsen en oplevelse, som bdde en selv og andre



kunne maerke. Scott inddrog ikke dédben. Det afgerende spergsmaél blev, om man havde erfaret
genfodslen, ikke om man var debt. Men genfadslen var Helligdndens veerk (Westin 1929, 231-235).

Dernest udevede han sjelesorg is@r ved husbesog, ligesom han gav kristendomsundervisning til
bern og unge. Endelig dannede han ogsa klasser (mindre grupper), som samledes hver uge. |
klasserne gav han kristendomsundervisning, ligesom han havde tilsyn med de enkelte medlemmer
og deres andelige udvikling. Det horte med til den metodistiske menighedsordning, at hvert enkelt
medlem hvert kvartal skulle til en dndelig samtale/andelig provning hos prasten. Det var
forudsetningen for, at man fik sit medlemskort fornyet (Westin 1929, 171-172).

Scotts brede virke i Sverige

Da Scott 1 begyndelsen af november 1831 begyndte at holde pradikener pé svensk i1 det engelske
kapel og samlede mange svenske tilhgrere, fulgte han 1 sin forgengers spor. Men derved kom han i
konflikt med den davarende svenske lovgivning. Problemet var ikke, at han praedikede pé svensk,
for den svenske lovgivning sagde ikke noget om gudstjenestesproget, men det var i strid med
svensk lovgivning at indbyde svenskere til en ikke-luthersk gudstjeneste. Det var forbudt, ligesom
det for svenske statsborgere var forbundet med bedestraf at besoge en sddan gudstjeneste. Nar Scott
begyndte at holde bibeludlegninger, klassemoder og bedemeoder for svenskere 1 sit private hjem og
1 andre hjem, forbred han sig ogsa imod konventikelplakatet af 1726 (Holmquist 1940, 154-157) og
imod religionsloven af 1735 (Kyrko-Lagen af 1686 med senere tilfgjelser; Sandewall 1961, 17-45;
Kjollerstrom 1971, 271-277). Til spergsmalet om religionsfrihed se ogsé Gladh 1953.

Baggrunden for, at Scott pdbegyndte en sé ivrig virksomhed blandt svenskere, var utvivlsomt, at
han havde faet et meget negativt syn pa det andelige liv 1 Sverige. Det findes der flere vidnesbyrd
om (Westin 1929, 200-205). Dertil kom hans metodistiske &ndelige nidkaerhed for menneskers
evige frelse. Ud fra dette tyder meget pa, at Scott har folt sig kaldet til at formidle det frelsende
evangelium til det svenske folk.

Da Scott begyndte at holde gudstjenester pd svensk i Stockholm, havde han et dobbelt formél: Han
onskede dels, at svenskerne blev omvendt til en levende tro pé Kristus, og dels at de omvendte
svenskere blev aktive medlemmer af den metodistiske menighed. Til Scotts engelske klassemoder
var der ogsa flere svenske deltagere. Ikke sa lange efter at Scott havde pabegyndt sine svenske
gudstjenester, blev der treengsel i det engelske kapel. Scott skrev den 3. februar 1832 til den
metodistiske ledelse i London, at han var overbevist om, at man til svenske gudstjenester i
Stockholm regelmaessigt kunne samle over 2.000 tilheorere, men i det engelske kapel kunne man
med ekstra baenke og stole hgjst skaffe plads til 500 tilherere (Westin 1929, 211). Ud over de
svenske gudstjenester begyndte Scott at holde forskellige mader sdsom bibelstudiekredse,
bedemeder, vidnemeader og sangaftener bade i sit eget hjem, i andre private hjem og andre egnede
medelokaler. Til nogle arrangementer var der kun fa deltagere, til andre vasentlig flere. Ved Scotts
arrangementer deltog blandt andet flere fra Bredremenigheden 1 Stockholm. Scotts
vaekkelsespraedikener ndede dagens svenskere, og flere enskede samtaler med Scott om deres evige
frelse.

Scotts fremgang medferte ogsa, at hovedstadens kirkelige myndigheder begyndte at interessere sig
for hans forskellige aktiviteter. Siden Stephens' tid havde man holdt svenske pradikener, sa der var



skabt en vis praecedens. Metodistmissionen var der vel heller ikke grund til at skride ind over for, da
den ikke havde skabt nogen s@rlig uro. Den sterste mistro var rettet mod Scotts egede
predikevirksomhed i forskellige sammenhange.

For Scott kom det til at sta stadig klarere, at det vigtigste var at na det svenske folk med
evangeliet, ikke at optraede som metodist. Denne grundholdning kom til at preege bade hans
forkyndelse og hele hans virksomhed. I de felgende ar kastede Scott sig isaer — 1 tilleg til
prastetjenesten for den lille metodistiske menighed — over folgende tre omrader: 1. Bibel- og
traktatspredning. 2. Missionsspergsmalet. 3. Aftholdsspergsmalet.

1. Bibelspredning og evangelisk traktatmission. Det svenske Bibelselskab havde i mange ar staet for
bibelspredning, men blandt andet en strid med British and Foreign Bible Society om de apokryfe
skrifter havde svaekket bibelspredningen, idet British and Foreign Bible Society 1 1825 havde truffet
den principielle beslutning ikke at medvirke til trykning og formidling af bibler, hvis de apokryte
skrifter var indeholdt i Bibelen. Takket vare sit engagement i1 bibelspredning og sine engelske
kontakter lykkedes det Scott at fremme bibelspredningen i Sverige (Westin 1929, 258-264; Osterlin
1997, 177; Jarlert 2001, 112-113; Berntson et al. 2012, 260-261). Evangeliska séllskapet fra 1808
havde fremmet traktatspredning, men var i 1830'erne kommet ind i en svaghedsperiode (Westin
1929, 246-264; Ribbner 1957, 131-133). Scott kom med i komiteen, og han magtede at skabe ny
aktivitet, blandt andet fordi han gennem sine kontakter til det engelske Religious Tract Society
kunne skaffe penge til det svenske arbejde (Ribbner 1957, 135-174).

2. Det var et missionsselskab, der havde sendt Scott som missioner til Stockholm. The Wesleyan
Methodist Missionary Society havde allerede néet en betydelig udvikling med 230 missionzrer,
hvoraf ca. 30 var i kristne lande, altsd i samme stilling som Scott. Det var derfor naturligt, at en
nidker mand som Scott, der kendte missionssagen fra sit hjemland, gjorde en pionerindsats for ydre
mission. Han arrangerede allerede 1 1830 hver mandag aften i den metodistiske menighed en
sammenkomst, hvor man bad for missionssagen. Det var imidlertid ferst, da Scott holdt disse
arrangementer pa svensk, at missionssagen slog igennem. I lgbet af kort tid var det engelske kapel
fyldt med deltagere, hvor Scott ved disse moder orienterede om ydre mission 1 forskellige lande,
leeste fra missionerbreve og bad for ydre mission. Meget af den information, Scott havde, fandtes i
forskellige engelske blade og var dermed ikke tilgengelig for svenske lasere. Det var baggrunden
for, at Scott 1 1834 medvirkede til at pabegynde udgivelsen af en Missions-Tidning og til oprettelsen
af Svenska Missionssdllskapet 1 1835 (Westin 1929, 311-332; Lodin 1933, 297-394; Sundkler 1937,
45-50; Jarpemo 1977, 24-27; Osterlin 1997, 178; Jarlert 2001, 115.133; Berntson et al. 2012, 260).
3. Scott var en ivrig afholdsmand, hvilket udsprang af en dyb overbevisning om alkoholens
skadevirkning og ogsa af et etisk patos for et godt menneskeliv. Ogsa i det spergsmal samarbejdede
han med Samuel Owen, der i sin virksomhed havde set alkoholens skadevirkninger pé flere af sine
medarbejdere. I 1831 stiftede Owen og Scott en aftholdsforening i Stockholm efter anglo-
amerikansk menster, som fik stor betydning for de atholdsinitiativer, der voksede frem i Sverige
(Westin 1929, 270-290.333-344; Berntson et al. 2012, 261).

Scotts initiativer med bibel- og traktatspredning og hans engagement i missions- og aftholdssagen
medforte uden tvivl en vaekst 1 hans evrige virksomhed. Dog var der ikke vakst i den lille
metodistiske menighed, og han fik heller ikke aget kontakt med de evrige englendere i byen. Det
blev ogsd 1 stigende grad svenskere, han satsede pa at komme i kontakt med. I 1838 holdt han



saledes 39 pradikener pa engelsk og 63 pa svensk. Det var ikke alene fromme kredse i Stockholm,
han kom i kontakt med, men kredse ude i landet. Rundt om i landet var der ogsé laeserkredse, der
rettede blikket mod det engelske kapel som et centrum for leeserne og levende kristendom.

Han citerede ogsa flere ledende svenskere, der beskrev, hvor stor betydning Scott havde haft for
bibel- og traktatspredningen i Sverige. I den sammenhang betonede han betydningen af, at der blev
bygget en stor kirkesal i Stockholm, der ikke alene samlede mange mennesker til gudstjenester og
meder, men som kunne blive et centrum for en kommende svensk folkevakkelse.

Man ma sige, at Scotts enske om i Sverige at ga i Wesleys fodspor havde store svagheder. Wesley
virkede 1 sin egen kirke, som havde ordineret ham og givet ham embede, og som han nationalt herte
sammen med. Scott havde intet af det 1 sit forhold til den svenske kirke. Scott stod for en fremmed
trosbekendelse 1 Sverige, og han manglede ethvert legalt fundament til i Sverige at kunne realisere,
hvad Wesley havde gjort i England. Scott vurderede, at der burde bygges en kirkesal med plads til
mindst 1.200 mennesker til de svenske arrangementer, mens en kirkesal med plads til 70-100
mennesker ville vere passende for de engelske gudstjenester og evrige arrangementer. Scott
foreslog, at han foretog en storre mederejse 1 England for at indsamle penge til kirkebyggeriet. Det
tilsluttede den metodistiske missionskomite 1 London sig. Scott med familie rejste til London,
hvorefter han 1 England gennemforte en omfattende mederejse, hvor han indsamlede overordentlig
mange penge til det patenkte kirkebyggeri 1 Stockholm.

Scott var ikke alene en meget dygtig fundraiser, men han havde ogsa bade politisk nase og evne til
at knytte kontakter til indflydelsesrige personer 1 bade kirke og samfund. Resultatet blev, at han var
kommet i ledelsen af Evangeliska Sallskapet, Svenska Bibelséllskapet og Svenska
Missionsssillskapet. Dermed medtes han pa lige fod med en reekke indflydelsesrige personer i
kirken. Samtidig kunne enhver se, at Scotts oprindelige hovedopgave: at vere preast for en lille
gruppe diasporametodister var indskranket til et minimum. Al hans tankekraft og energi blev brugt
pa at udbygge den svenske virksomhed. For Scott var der fremgang for hans arbejde med bade
traktatspredning, bibelspredning, missionssagen og afholdssagen. Det spergsmal melder sig: Var
Scotts inderste onske at vaere redskab for en dndelig veekkelse 1 den svenske kirke, eller havde han
tillige den bagtanke, at vaekkelsen til sidst skulle fore til en metodistisk ekspansion i Sverige? Scott
selv behandlede spargsmalet under et besgg 1 England 1 sommeren 1837, hvor han sendte et brev til
The Wesleyan Meth. Magazine (Westin 1929, 381). I brevet understregede han, at han i Sverige,
ligesom Wesley havde villet 1 England, ville arbejde for en gennemgribende andelig fornyelse i hele
den svenske kirke og dens forskellige institutioner. Scott habede, at den svenske kirkes ledelse ville
tage imod den fornyelse og lade sig prage af den. Hvis den svenske kirkes ledelse derimod afviste
den andelige fornyelse, sd det forte til separation, var det imidlertid hverken hans enske eller ansvar.
Han ville i alle tilfelde af alle kraefter arbejde pé andelig vaekkelse og fornyelse i den svenske kirke
(Westin 1929, 381).

I slutningen af 1838 indgik Scott en aftale med arkitekt Blackwood, der var sen af en skotte, om at
foresta byggeriet af den nye kirke, som fik plads til mere end 1.100 mennesker. Den 24.-25. oktober
1840 fandt indvielsen af den engelske kirke sted (Moberg & Sandell 1868, 43). De medvirkende,
hvor Scott som sa&dvanligt havde tenkt taktisk, var den norrlandske vakkelsesleder Pehr Brandell
(1781-1841; Rodén 1943, 123-132) med mange kontakter til Lutherleeserne og professor, senere
biskop Johan Henrik Thomander (1798-1865; Osterlin 1960, 392.398) med mange kontakter i den



svenske kirke. Dermed havde Scott signaleret, at han bade enskede kontakt med de vakte kredse og
med den officielle svenske kirke. Den nye store kirke blev hurtigt fyldt, nir Scott holdt sine svenske
gudstjenester. Det var ikke alene indbyggere 1 Stockholm, der sogte til gudstjeneste 1 den engelske
kirke, men Scott var blevet s& kendt rundt om i Sverige, at borgere fra hele landet sogte til
gudstjeneste 1 den engelske kirke, nar muligheden opstod. En af dem, der kom til gudstjeneste 1 den
engelske kirke, var guitarspilleren og sangeren Oscar Ahnfelt (1813-1882) opvokset i Skane
(Westin 1929, 505; Persson 1944, 20-22; Lovgren 1966, 28-29).

Scott enskede at udvikle en vaekkelsesbevagelse inden for den svenske kirke, som var loyal mod
kirken (Newman 1932, 220-223; Lodin 1933, 307). Den holdning var ogsa fremherskende blandt
mange Luther-laesere rundt omkring i landet. P4 samme tid var Scott praest for en metodistisk
menighed i1 Stockholm. Det signalerede ikke at vaere en del af den svenske lutherske kirke. Samtidig
virkede dragningen mod separatisme tillokkende iser pa dem, der havde forbindelse med England
og USA. Man ma huske p4, at den store svenske udvandring begyndte ved denne tid, hvor ca. 1,4
mill. personer over de neste artier forlod Sverige for at finde sig et nyt liv i andre lande, heraf ca.
1,2 mill. 1 USA (Stephenson 1932; Westin 1932; Larspers 2014 og 2016). Udvandrerne modte i
USA forskellige frikirker, som de ofte tilsluttede sig, eller de dannede en luthersk frikirke.
Udvandrerne stod i stadig kontakt med familier hjemme i Sverige, og nogle indvandrere vendte
tilbage til Sverige. P& den mdde blev frikirketanken og separatisme fra den svenske kirke holdt
levende i vaekkelsen inden for den svenske kirke (Granquist 2016, 111-126).

Scott og Rosenius i samarbejde
Scott fik ferst kontakt med Anders Wiberg (1816-1887), der kendte norrlandslaserne fra sin
opvakst i Hilsingland. Han kom ifelge egne oplysninger til Stockholm i februar eller marts 1 1839,
hvor det var hans hensigt at tage den filosofiske doktorgrad. Han sluttede sig hurtigt til Scotts
gudstjenester og blev personligt bekendt med ham. Han forteeller i sine erindringer, at Scott
opfordrede ham til at blive redakter af det eneste missionsblad, som pa den tid blev udgivet i
Sverige, nemlig Missions Tidning, som Wiberg blev redakter af i 1840-1842 (Utgifvarne 1916, 16-
18; Ekman/Ollén 1921, 357-361; Westin 1929, 525-529; Lodin 1933, 339-340).

Scott lerte Rosenius at kende, fordi Rosenius midt i august 1839 (Moberg & Sandell 1868, 37)
sogte sjelesorgerisk hjelp hos ham, men under deres fortsatte forbindelse blev Scott ogsa
opmarksom péd Rosenius’ evner. Rosenius deltog ikke alene i Scotts gudstjenester, men han fik
ogsa venner 1 kredsen omkring Scott. Mens han normalt tog hjem til sin familie i ferierne, fejrede
han julen 1839 blandt de nye venner i Stockholm. Ogsé nytarsdag 1840 tilbragte han sammen med
nogle venner. De bad ham lase noget af Guds ord for dem. Rosenius holdt da en bibeltime 1
vennekredsen over Es 53, hvor han isa@r betonede ordene: "Herren kastade allas wara synder uppa
Honom". I lgbet af vinteren 1840 holdt Rosenius hver lerdag eftermiddag en bibeltime over
Romerbrevet for vennerne i Stockholm (Moberg & Sandell 1868, 44). Scott mente imidlertid ikke,
at det ville veere tilstraekkeligt til at deekke hans behov for hjlp i sit voksende arbejde blandt
svenskerne, at han havde fiet inddraget Wiberg som sin medhjalp. Derfor rettedes Scotts
opmarksomhed mod Rosenius for ogsa at fa ham som medhjaelp (Westin 1929, 529-543; Lodin
1933, 327-364). Min formodning er, at det er under Rosenius' oplevelse af faellesskabet 1 kredsen



omkring Scott, hvor han hurtigt blev anmodet om at forkynde og udlegge Guds ord, og under
Scotts samtaler med Rosenius om, at han havde brug for medhjalp, at tanken opstod hos Rosenius,
at han maske alligevel ikke skulle vare prest 1 den svenske kirke, men at Gud muligvis havde en
anden plan for, at hans kald til at forkynde og undervise i Guds ord ville kunne blive realiseret.
Rosenius vidnede som ung for sine skolekammerater om frelsen 1 Jesus Kristus, og kammeraterne
kaldte ham den lille eller nye Luther. Han blev tidligt opfordret til at lede en l&sersammenkomst. |
gymnasiet 1 Hirnésand havde han ledet en bibelkreds for sine gymnasiekammerater, ligesom han
med biskoppens tilladelse havde pradiket ved et par gudstjenester. I aret efter gymnasietiden havde
han som kommende stud.theol. haft en uordineret hjelpeprastetjeneste i Norrland. Dette &r med
megen forkyndelse og dndelige samtaler med mange af Lutherlaserne 1 Norrland stod for Rosenius
som et ualmindeligt rigt og velsignet ar (Moberg & Sandell 1868, 1-67). Det er maske ogsa
baggrunden for, at han i1 Stockholm 1 1840, da han som 24-arig i kredsen omkring Scott medte den
jevnaldrende Anders Wiberg, og de kom til at drefte deres kommende livsbane, at Rosenius sagde
til Wiberg, at "han onskade blifva ledare for ldsarne", og Wiberg bemerker sa 1 sin biografi, at det
"pa ett sldende sitt gick i fullbordan" (Utgifvarne 1916, 20). Der er efter min vurdering ingen tvivl
om, at Rosenius pa et meget tidligt tidspunkt felte et kald til at blive forkynder af Guds ord. Pa
davaerende tidspunkt i Sverige var den eneste made at realisere det kald pa at lese til praest.
Rosenius var som barn blevet grundigt undervist af sin far i Svebilius' kendte katekismusforklaring
fra 1689, hvor der var en sterk understregning af, at samfundet var inddelt i: Kyrkostandet, politiska
standet og hushallsstandet. 1 kirkestanden havde prasterne monopol pa at forkynde Guds ord
offentligt og forvalte sakramenterne og administrere ngglemagten (Pleijel 1970, 30-65). I Sverige
havde dengang den ordinerede praest monopol pa at forkynde Guds ord i henhold til Kyrko-Lagen af
1686, Kyrko-Handbok af 1693, Kyrko-Handbok at 1809/1811 og Konventikelplakatet af 1726. Dog
kunne ikke-ordinerede personer treede frem med en offentlig forkyndelse. Det kunne ske, nar
biskoppen gav enkeltpersoner tilladelse til at praedike, som det skete i Rosenius' tilfaelde som
gymnasiast (Moberg & Sandell 1868, 13-14). Det var nasten udelukkende teologistuderende eller
kommende teologistuderende, der fik en sddan biskoppelig tilladelse, der efter geeldende kirkeret
ikke blev opfattet som verende i strid med Confessio Augustana art. 14 (Askmark 1949, 124-308;
Martling 1965, 190-204). Rosenius var pa daverende tidspunkt overbevist om, at han kun kunne
realisere sit indre forkynderkald ved at laese teologi og blive preest i Svenska Kyrkan (Lodin 1933,
255).

P4 grund af sit kald til at forkynde Guds ord besluttede Rosenius tidligt at ville lase til praest. Men 1
hans liv viste der sig ogsa modforestillinger mod at blive prast i den svenske kirke. Han havde 1 sit
eget liv med sin far som eksempel erfaret, hvor hardt det kunne vere for en preest og hans familie at
blive flyttet fra sogn til sogn (Lodin 1956, 18). Han havde ogsé set, hvor opslidende det havde veret
ikke alene for hans far men for hele familien, da hans far blev mistaenkeliggjort 1 forbindelse med
ansegningen til praesteembedet 1 Burtrisk (Lodin 1956, 23-26). Rosenius var ogsd blevet skraemt
ved den tanke, han havde faet, at man som praest i den svenske kirke ville kunne blive last inde bag
sit sogns grenser. Men den store anfegtelse for Rosenius havde veret, at han ikke havde magtet at
komme 1 gang med og gennemfore det teologiske studium, som han troede havde veret Guds vilje.
Hvorfor havde Gud ikke givet ham kraft til det, nar han si brendende havde bedt om den hjalp?
Den udeblevne benherelse var som bekendt en af arsagerne til Rosenius' store tvivlskrise pd Lenna
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(Moberg & Sandell 1868, 33-37). Ved samtalerne mellem Scott og Rosenius ved vi ikke, hvor
konkret og kontant Scott har opfordret Rosenius til at blive hans medhjaelp. Men det er givetvis en
kvalificeret formodning, at Rosenius under samtalerne med Scott har set konturerne af en ny vej til
at realisere sit forkynderkald, nir nu hans teologiske studium var mislykkedes. Vi ved ikke, hvorfor
Rosenius efter overstdet tvivilskrise ikke vendte tilbage til Uppsala for at komme i gang med sit
teologiske studium (Bexell 2016, 234-235). Rosenius' frygt og modvilje mod det, han kaldte
verdslige fag, har han uden tvivl fortsat haft. Rosenius' fars gkonomi har sikkert fortsat varet sadan,
at han ikke egkonomisk kunne hjelpe sin son.

Kort efter Rosenius' ded skrev Scott i et engelsk blad:

Han sokte mitt rad 1 manga wigtiga fragor rorande hans andliga lif och werksamhet, men,
i synnerhet wid allt hwad som hade afseende pa hans framtida bana, kdnde jag
grannlagenheten af min egen stéllning, och huru swért det war att gifwa honom ett rdd. Han
sade mig, att han genom hela sin foregadende uppfostran beredt sig att sdsom prest ingd i den
lutherska kyrkan och kunde snart nog blifwa fardig for intrdde i det presterliga kallet, att han
af hela sitt hjerta och sin 6fwertygelse war bunden wid denna kyrkans larosatser och
inrdttningar, och likwil twekade han att soka presterlig kallelse. S& snart jag &r prestwigd,
sade han, &r jag bunden inom min forsamling, och utom dennas grénser kan jag icke ga. Han
talade om en maktig inre 6fwertygelse, att Gud bestdmt honom att werka for Hans sak i en
mera widstrackt krets, fastdn han dwen fruktade att tinka hogre om sig, dn han borde tidnka.
Jag lade honom inf6ér Herren i bon, men wille icke bestdimma hans wig. Han lydde sin inre
kallelse, hwilken jag adr wiss om war af Gud, lemnade alla tankar pa den presterliga wigen och
blef en evangelist, som werkade med ord och gerning, hwarhelst ett tillfalle dertill yppades
(Moberg & Sandell, 1868, 44).

Rosenius havde nu i flere maneder hver weekend deltaget 1 Scotts gudstjenester og bedemeder,
ligesom han havde fort adskillige samtaler med Scott om mange slags &ndelige spergsmal, men vi
ved tillige, at Scott havde omtalt sit behov for medhjalp for Rosenius. I et brev skrevet i Lenna den
16. marts 1840 til Maja Lisa Soderlund fér vi et godt indtryk af, hvordan Rosenius vurderede
situationen, efter at han i nogle maneder havde gennemgaet Romerbrevet for nogle af vennerne i
kredsen omkring Scott og fort samtaler med Scott.

I det sidste brev naevnte Rosenius ogsé, at det var planlagt, at Scott sommeren 1841 skulle pa en
leengere rejse til USA, der ville vare mindst '% ar. Baggrunden for Scotts rejse til USA var dobbelt.
Han ville dels indsamle sa mange penge, at han kunne betale de sidste geeldsposter 1 den engelske
kirke, sa kirken blev geldfri, og dels ville han skaffe en langsigtet finansiering til aflonning af de
svenske hjelpere, som han allerede havde knyttet til sit voksende svensktalende arbejde, og Scott
dremte stadig om flere hjelpere (Westin 1929, 545-546; Lodin 1933, 362-363). I den periode skulle
Rosenius praedike ved aftengudstjenesterne. Udover sin lonnede stilling som skolelerer (Moberg &
Sandell, 1868, 53) brugte han ellers megen tid pé sin undervisning ved klassemederne og ved
aftenandagter. Den lonnede stilling som skolelerer gav ham mulighed for udover at forserge sig selv
tillige at kunne hjaelpe sin far og sine seskende med ekonomiske 14n. S& var han ogsé blevet valgt
som sekretaer for den netop stiftede "Bitrddes Missions-foreningen". Rosenius gleedede sig over den
tillid, der derved var blevet vist ham (Moberg & Sandell 1868, 50-55).
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Hvorfor blev Rosenius ikke preest 1 den svenske kirke, men leegpradikant i den kirke? Det skyldtes
primart en kombination af to ting: 1. Hans studium var mislykkedes, til trods for at han i lang tid
havde bedt Gud om hjalp og kraft til at komme 1 gang med studierne og fuldfere dem. Denne
manglende benherelse var med til at udlese hans tvivlskrise. 2. Da Scott, efter at tvivlskrisen var
overvundet, kommunikerede sit behov for medhjelp pa en sidan made, at Rosenius sa den situation
som Guds kald til ham, beted det, at Rosenius sa de nye opgaver hos Scott som den vej, han skulle ga
for at realisere det forkynderkald, han havde folt og varet overbevist om fra sin tidligste ungdom
(Lodin 1933, 337-345).

Det var imidlertid ikke alle, der pa samme keaerlige og tolerante made som hans foreldre og
storebror modtog Rosenius' beslutning om at skifte livsbane fra en kommende prastestilling til at
blive legmandspradikant under metodisten Scotts ledelse (Moberg & Sandell 1868, 55-56). En ven
og tidligere gymnasiekammerat ved navn Petrus, der netop var blevet prast i Norrland, skrev i et
meget karligt ordvalg til Rosenius om sin dybe bedrevelse over at have heort, at Rosenius havde
"ofwergifwit war lutherska kyrka och blifwit methodist" (Moberg & Sandell 1868, 56). Rosenius
sendte den 26. januar 1841 sin ungdomsven et langt brev, hvor han forklarede og forsvarede sit skifte
1 livsbane. Rosenius indledte med at understrege, at vennen havde hort et falsk rygte. Rosenius havde
ikke forladt den lutherske lare, som han tvaertimod fastholdt lige sa klart som tidligere. Men der var
nogle ting, som han gerne ville forklare naermere.

1. Der var ingen metodistprest i Sverige, der provede pé at fA medlemmer af den svenske kirke til at
konvertere til metodismen.

2. Eftersom den ferste saetning var sand, sa beted det, understregede Rosenius, at nar han holdt en
pradiken eller en andagt i det engelske kapel, hvad enten det skete med eller uden en opfordring af
Scott, s& forkyndte eller virkede han ikke for metodisme, men for kristendom. Her understregede
Rosenius, at han havde forkyndt kristendom pa helt samme méde som dokter Thomander og pastor
Brandell og andre lutherske preester havde gjort, nar de havde praediket i det samme kapel. Rosenius
tilfejede, at han fik rede eren pa sin vens vegne over, at lognens fader sddan havde kunnet narre sin
redelige ven, sd han havde troet, at Rosenius ville fremme metodisme ved pé linje med andre
lutheranere at praedike i1 det engelske kapel. Rosenius tilfejede derefter, at den virkelige fare for Guds
folk 1 Sverige var fritenkeri og den herskende gudleshed, mens Scotts virksomhed var hjelpetropper
til dem, der ville forkynde Guds sande ord til det svenske folk.

3. Til sidst i sit brev gav Rosenius en lang begrundelse for, at hvis han i sin livstid kom til at virke
sammen med metodistpradikanter, ville det alene ske under den forudsetning, at han kom til at virke
for Kristi kirke. Rosenius ville gerne ofre sit liv og sine kraefter for Kristus og hans brud, men ikke
for Wesley eller Luther, som var dede. De havde varet tjenere, der ikke havde villet vaere hoved for
menigheden. Rosenius ville gerne oftre sit liv og sin tjeneste for den ene, hellige, almindelige kirke.
Dens medlemmer kunne sé vere sé barnlige, skrev Rosenius med slet skjult henvisning til Forste
Korinterbrev kapitel tre, hvor nogle sagde, at de tilherte Paulus, andre at de tilherte Apollos, og atter
andre at de tilhorte Kefas/Peter. Rosenius understregede, at det var ham lige meget, hvilket tilnavn de
tog, bare de tilherte Kristus, for s var de nemlig hans bradre, og da ville han gerne tjene dem.
Rosenius ville sd gerne gore den tilfojelse, at hvis han ingen steder kunne leve og virke, hvor kirken
ikke havde et agenavn eller tilnavn, altsé var en afdeling af den hele kirke, ville han helst virke inden
for den afdeling, der gav ham sterst frihed og den bedste anledning til at udeve en sand kristelig
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praktisk virksomhed, selv om den afdeling sagde, at den holdt sig til Apollos, mens han selv sagde, at
han tilherte Paulus. Dertil tilfgjede Rosenius, at bag denne vurdering 14 den meget vigtige
forudsaetning, at selv om der kunne vare forskelle mellem Paulus og Apollos, sé var de dog enige i
det, Rosenius kaldte kardinalleererne eller livsartiklerne. Det var for Rosenius en ufravigelig
forudsetning for at gore tjeneste 1 det, han kaldte en serlig kirkeafdeling, at han var enig 1
kirkeafdelingens kardinallere eller dens livsartikler. Nar dette var sagt, bestrabte han sig til det
yderste for at folge Paulus ord i Ferste Korintherbrev kapital 9 vers 19-27.

Efter at Rosenius havde givet en grundig redegerelse for de leerespergsmal, hvor metodisterne afveg
fra den lutherske bekendelse, skrev han folgende:
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Hwad nu de punkter angér, der methodisterna werkligen tdnka nigot olika med oss, sé
will jag sluta med foljande anméarkningar: Om det ej kan nekas, twirtom medgifwas, ja
bewisas, at Wesley war, och en stor del wesleyaner éro, dessa olikheter med oss oaktadt,
lefwande, sanna, benadade christna, hwad menar du, skall da icke Gud, som har intet
anseende till personen, som horer bon lika gerna af alla, dfwen gifwit dem det till lif och
gudaktighet nodiga ljuset? O att wi hade mera af Christi sinne, att wi, utan att sélja sanning
och 6fwertygelse for kérlek och 6dmjukhet, dock hade dessa Christi Andes egenskaper till den
tillborliga grad, att, under det wi blifwa war nattwardsléra trogna, och de sin, dock wi lata
dem, s wil som de lata oss, hafwa ett namn bland de lefwande i Israel, wara broder, wara
lemmar i den kropp, till hwars hufwud, Christus, wi ju alla halla oss! ....... Ack Petrus, lyft upp
dina 6gon och skada 6fwer hela Christi kyrkas historia och se! det dr ett wisst wilddjur, som
genomloper dess alla perioder, en wiss afwég, dit &fwen redligt menande, sanna christna lupit,
och mycket mera de, som, blott wickta af lagen, hafwa nit om Gud, men icke wisligen, det ar
en kottslighet med sken och navn af andens nit, som stundom utgjutit mycket blod, stundom
wickt pennkrig, stundom ordatritor, neml. egoistiskt partisinne och smasinne, fordomar mot
allt, som ej &r ens eget, detta: utom war kyrka ingen salighet.... huru herrligt att, lyftad fran
den lédgre, jordiska, menskliga tringseln af former, skrankor och afstdngningar eller, sdésom en
from man kallar det, girdesgéardar af sekter och afdelningar, lyftad derifran till den hogre, fria,
ljusa atmosfer, ofwanom alla smadelningar, den hogre, der man ser Christus pa Fadrens hogra
hand, Herre, Medlare och nadig Konung, icke 6fwer en liten flack, liten afdelning, utan 6fwer
alla, som boja kna i Hans namn, alla, som héra Hans rost, 6fwer hela jorden, af alla sldgter,
folk och tungomal. O, den skaran, den ingen rikna kunde, den bestod wisst icke af blott
lutheraner, lika sa litet som af blott methodister. Den skaran ar wisst brokig hir nere en liten
tid, dels bokstafligen méngfargad, bestaende af swarta afrikaner, hwita europeer, bruna
amerikaner, gulbruna Ostasiater; dels ock i anseende till seder, meningar, kyrkoformer
mangfiargad. Men en dag skall hon wara klddd i samma hwita silke, og det skall ritteligen
heta: hér &r ingen atskilnad. O, den skaran bestar ej af blott lutheraner! D& maste och du,
Petrus, rdcka din hand till ewig wénskap och broderskap &t manga icke lutheraner, och bland
dessa manga methodister, bered dig pé det. Och sdg, skall det icke da gora dig ondt att under
din enda och hela nédetid hafwa warit frimmande for, ja afwigt sinnad mot denne
brodraskara? O, denna hogre synkrets, den dr herrlig, d4 kan man séga, att det heter Christi
rike. Se hir min tro, fritt och oférbehéllsamt bekdnd: inom alla kyrkosamfund, der Christi
evangelium, Christus war rattfardighet, wisdom, helgelse och forlossning, predikas, ehuru i
det allméinna foredraget mer och mindre rent och fullstidndigt, i alla samfund, der dock den
rena killan, bibeln, finns och foder och nirer nagra lefwande lemmar, inom alla dessa
samfund, de ma heta lutheraner, kalvinister, hernhutare, methodister, ja katholiker, inom alla
finnas nagra tecken af menniskowerk, brister, willfarelser, synder, och ndgra tecken af
Guds werk, ndd och sanning, samt nagra lefwande sjélar, ja, bland dessa alla afdelningar
kéanner Herren dem, som Honom tillhora. Langt, langt ware dock fran mig att mena, det



alla dessa christna afdelningar &ro lika goda; ju renare desto bittre....Men ack, jag wet sa wil
eder rena wilmening for Guds sak. Jag mins, hur jag sjelf ifrade mot allt, som ej war Luthers,
den tid jag icke sag Herrens herrlighet, icke sdg Christi rike widstridcktare dn lutherska kyrkan;
jag menade mig gora Gudi en tjenst dermed. Nu stan I just pd samma punkt, som jag den tiden
stod, sé att jag wet s& wil, hwad man der ser, ténker, talar. Men hér felar ej redlig mening, nej
6dmjukhet och ett enfaldigt 6ga, dppet for Guds ljus. Se hér &r saken: "dr ditt 6ga enfaldigt, s&
warder din hela kropp ljus." (Moberg & Sandell 1868, 56-61).

Rosenius' ven havde i sit brev ogsa spurgt, hvad Rosenius fandt bedre hos metodisterne end i den
lutherske kirke. I sit svar understregede Rosenius, at han aldrig havde veret i tvivl om, at leren hos
lutheranerne var bedst og mest i overensstemmelse med Bibelen. Lutheranerne havde de rigtige ord
og meninger. Men Rosenius beundrede metodisternes kirkeforfatning og deres praktiske livsforelse
og nidkaerhed i det daglige kristenliv.

Scotts rejse til England og USA
Den 4. april 1841 pébegyndte Scott, som tidligere omtalt af Rosenius 1 et brev, en lengere rejse til
England og USA. Hans hovedopgave var fundraising, hvor han dels ville indsamle penge, s& hans
nye store kirkebygning kunne blive gaeldfri, og dels ville sikre sig ekonomiske tilsagn, s han kunne
betale lon til de medarbejdere, han allerede havde knyttet til sit voksende arbejde. I Scotts fraver
holdt en vikar sendt fra London de engelske gudstjenester og betjente den metodistiske menighed
(Westin 1929, 546) mens Rosenius holdt svenske gudstjenester hver sendag i den engelske kirke, og
pa hver eneste hverdagsaften holdt han aftenandagter, hvor han gennemgik Johannesevangeliet. |
begyndelsen talte Rosenius ud fra et fuldt udarbejdet manuskript, men da arbejdsopgaverne voksede,
folte han sig nogle gange tvunget til at ekstemporere. Endvidere begyndte Rosenius at bidrage med
artikler til den Missions-Tidning, hvis oprettelse i 1834 Scott havde varet initiativtager til (Moberg &
Sandell 1868, 63). Hvordan Rosenius trivedes med de mange opgaver under Scotts udenlandsrejse,
far vi et indblik 1 ved at leese to breve til Maja Lisa S6derlund, som han skrev til hende henholdsvis
den 25. juni 1841 og den 18. august 1841. I brevene fortalte han om sit omfattende arbejde med at
studere Bibelen og formidle dens indhold, som han tydeligt blomstrede op ved. Han fortalte ogsa, at
han var blevet glad for at extemporere, og flere af hans tilherere havde sagt, at hans forkyndelse var
blevet mere levende, nar han ikke leengere talte efter et fuldt udarbejdet manuskript. Han skildrede
ogsé, at han havde haft den glede, at nogle mennesker var kommet til en levende tro pa Kristus ved
hans forkyndelse, mens andre havde faet en sterre dndelig indsigt. Han meddelte tillige, at der til
gudstjenesterne sendag aften var kommet tre til fire gange s mange mennesker i august méned, som
der var kommet tidligere p4 sommeren, hvor mange beboere i Stockholm gik lange ture. Til
aftenandagterne kom der cirka 100 mennesker. I brevet 1 august omtalte Rosenius ogsa sin fars ded.
Fyldt af sorg over tabet af sin far, gledede han sig samtidig over, at han var ded 1 troen pa sin Herre
og Frelser (Moberg & Sandell 1868, 63-65). I sit sidste brev skrev Rosenius tillige: "Och aldrig kan
jag nog tacka Gud for det myckna arbetet; wore icke det sdsom ett medel i Guds hand, sa skulle mitt
melankoliska sinne & ena siden gora mig obrukbar och mitt ostyriga littsinne a den andra. Men
genom att asnan hélles jemt inom skacklorna, kommer hon ingen wig"(Moberg & Sandell 1868, 64).
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Under sit fem maneders lange ophold i USA og Canada besagte Scott 48 forskellige byer og holdt
145 foredrag (Westin 1929, 606). I disse foredrag skildrede han den andelige situation i Sverige, hvor
han ofte pa en unuanceret made gav en fremstilling af det i hans gjne forfaerdelige andelige frafald og
det frygtelige spiritusforbrug blandt svenskerne. Scott beskrev ogséd, hvordan mere end halvdelen af
de barn, der blev fodt i Sverige, blev fadt uden for agteskabet (Westin 1929, 606). Som rejse for at
indsamle penge gik besoget forrygende godt. Jo mere dramatisk Scott skildrede det &ndelige frafald,
spiritusmisbrug og en lgssluppen seksualmoral 1 Sverige, jo flere penge samlede han ind. Han fik
indsamlet mange flere penge, end der var geeld i den engelske kirke, s& han ogsé fik penge til
udgivelse af et kommende opbyggeligt blad med aflenning af redakter og andre missionale projekter,
som Scott dremte om at realisere. Noget af det meget vigtige, Scott opnaede, var, at han fik
forhandlet en aftale pd plads med The Foreign Evangelical Society, der gav tilsagn om at aflenne to
bymissionzrer 1 Stockholm/Sverige, der skulle arbejde under Scotts ledelse (Westin 1929, 543-
546.605-606). The Foreign Evangelical Society var dannet 1 1839 med det formél at understotte
begyndende vakkelsesbevagelser 1 Europa. Dets formal var netop at drive mission blandt de
frafaldne kristne folk i Europa, men ikke drive hedningemission (Westin 1929, 628; Westin 1931, 18-
19. I foraret 1849 blev The Foreign Evangelical Society sluttet sammen med et par andre selskaber.
Det nye selskab fik navnet The American and Foreign Christian Union. Formalet var det samme som
det oprindelige selskab. Selskabet var grundlagt pa en alliancebasis som Evangelisk Alliance, men
iser repraesentanter for den presbyterianske kirke, der har reformatoren Jean Calvin (1509-1564) som
lerefader, preegede The Foreign Evangelical Society/The American and Foreign Christian Union
(Westin 1931, 20).

Ligesé okonomisk succesfyldt rejsen havde varet for Scott, ligesé odeleggende blev den
mediemassige fremstilling og dekning i Sverige. En svensk journalist havde nemlig oververet flere
af Scotts meder og skrev under overskriften Hurusom Pastor Scott i Amerika framfar emot Sverige
en artikel til et svensk dagblad, hvor han med det mest misteenkeliggarende og ironiske ordvalg
beskrev, hvordan den englender, som Sverige havde vist den sterste velvilje og genergsitet, 1 USA pa
det groveste og den mest uforskammede méade havde bagtalt og tilsvinet sit nye vertsland (Ekman
1898, 413-414; Westin 1929, 606-609). Der rejste sig en mediestorm mod Scott.

Scott opretter kristelige blade
Scott begyndte ret hurtigt, efter at han havde etableret sig som prest for den engelske metodistiske
menighed i1 Stockholm, at arbejde pa at oprette et landsdeekkende opbyggeligt blad, der skulle give
opbyggelige artikler til det svenske folk og samtidig gennem interessante missionsnyheder vakke
interesse for ydre mission. Han havde nemlig til sin gleede bemerket, at man 1 Sverige havde en
udstrakt trykkefrihed, mens friheden til mundtlig pavirkning i sterre eller mindre forsamlinger var
steerkt begranset blandt andet pa grund af Konventikelplakatet (Westin 1949, 179). Sammen med et
par praester havde Scott besluttet, at et tidsskrift med navnet Budbdraren skulle udkomme 1. juli
1832. Forste nummer udkom forst i begyndelsen af august. Det blev efterfulgt af et par digre numre,
der var domineret af den anglo-amerikanske missionsverdens bedrifter. Scotts nidkarhed for
missionssagen var stor, men de forste numres reformerte ensidighed vandt ikke genklang i

15



prastelige kredse i Sverige. Efter tre ret voluminese hafter opherte Budbdraren at udkomme
(Westin 1929, 267-269; Westin 1949, 180-181).

Scott var en ivrig atholdsmand, og allerede f& maneder efter sin ankomst til Sverige havde han
kastet sig ud i en energisk kamp for afholdssagen, drevet af en etisk patos og en staerk
overbevisning om alkoholens forbandelse for bdde den enkelte med familie og for hele samfundet.
Denne kamp s& han som en del af sin evangeliske opgave. Sammen med Samuel Owen stiftede han
1 begyndelsen af 1831 Stockholms atholdsforening, der blev en inspirationskilde for det spirende
afholds arbejde rundt omkring i Sverige. I 1833 tog Scott og Owen initiativ til at starte Stockholms
Nykterhets Hdrold. Selv om den kun fik en kort levetid, pegede den fremad og blev i 1836 efterfulgt
af Fosterlands-Winnen med et bredede bagland (Westin 1929, 270-274; Westin 1949, 181-182).

Scott var sendt til Sverige af et missionsselskab. Derfor var det naturligt for ham fra sin forste
begyndelse 1 landet at arbejde for at fremme synet for Ydre Mission. I 1834 var George Scott
initiativtager til oprettelsen af ménedsbladet Missions-Tidning (Westin 1929, 265-266.312-314;
Westin 1949, 181-182), som Rosenius blev redakter af i 1842, hvor han efterfulgte Anders Wiberg
(Lodin 1956, 124.186). For Scott var etableringen af Missions-Tidning kun begyndelsen, som
naturligt burde fore til dannelsen af et ydre missionsselskab. Ogsé ved oprettelsen af Svenska
Missionssdllskapet 1 1835 spillede Scott en central rolle (Westin 1929, 269-270.314-322; Sundkler
1937, 41-66).

Det sidste blad Scott oprettede var Pietisten, der udkom fra 1842 til 1918 (Moberg & Sandell
1868, 68-76; Westin 1949, 178-190; Lodin 1956, 185-186; Lenhammar 1981, 91-97). Med
Rosenius som redakter var Pietisten med til bade at skabe og udbrede nyevangelismen.

Rosenius og Ahnfelt ansat og lonnet af et reformert amerikansk selskab

Rosenius blev fra 1842 ansat af The Foreign Evangelical Society i New York som bymissionar i
Stockholm. Denne ansattelse med skonomisk understettelse varede til 1863, idet Scott fik udvirket,
at ansattelsen fortsatte, selv om han forlod Sverige (Westin 1931, 9-23; Lodin 1956, 111-112;
Jarlert 2001, 115.137.152). Ansattelsen af Rosenius betad, at Rosenius regelmassigt udarbejdede
rapporter om sit arbejde og om den andelige situation i Sverige. Rosenius sendte rapporterne til
Scott, der sergede for, at de blev oversat til engelsk. Nar Scott sendte de oversatte rapporter til The
Foreign Evangelical Society/The American and Foreign Christian Union, skrev han tillige et
folgebrev, hvor han 1 meget positive vendinger omtalte Rosenius’ overordentlig store betydning for
den andelige vaekkelse i Sverige. Bade Rosenius’ rapporter og Scotts anbefalingsbreve blev trykt i
beveagelsens blad. Det amerikanske selskab udsendte arlige redegorelser, som ogsé omtalte
”missionen 1 Sverige” og “mission&ren” C.0O. Rosenius. Hans virksomhed blev altid lovprist, og det
fremgik tydeligt, at amerikanerne var overbevist om, at de havde en overordentlig god “missioner”
1 Sverige. Med drene blev Rosenius stadig mindre afth@ngig af den amerikanske understottelse, idet
oplagstallet pd is@r Pietisten, men ogsé Missions-Tidning, var sterkt stigende, hvilket gav ogede
indtegter til udgiveren Rosenius. Ans@ttelsen fra Amerika betad to ting for Rosenius. Han fik
okonomisk mulighed for at virke som fuldtids leegmandspradikant pa den svenske kirkes bibelsk-
lutherske fundament, men uathaengigt af de kirkelige myndigheder og sognegranser. Samtidig sé
han det sadan, at Scott havde formidlet et ydre kald til ham.
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Da Rosenius som Scotts medhjalper var begyndt at preedike og holde bibeltimer, blev han
kritiseret for ikke at have afsluttet sine teologiske studier og vaere blevet kaldet og ordineret preest i
Svenska Kyrkan, s han kunne blive rettelig kaldet (rite vocatus), som det er foreskrevet i artikel 14
i Den Augsburgske Bekendelse. Carl Henrik Martling redegjorde for, hvordan begrebet rettelig
kaldet 1 forhold til legpradikanter blev dreftet intenst 1 den lavkirkelige vaekkelsesbevagelse efter
dens gennembrud fra ca. 1840. Der var enighed om at sige ja til legpradikanter, men uenigheden
gik pa, om en legpraedikant alene kunne forkynde pa en ordineret prasts ansvar, eller om en
legpraedikant 1 forleengelse af det almindelige preestedemme kunne have en selvstendig
forkyndertjeneste. Man ma sige, at det var meget specielt i1 forhold til artikel 14 1 Confessio
Augustana, at et amerikansk missionsselskab pa en klar alliancebasis, og hvor hele ledelsen bestod
af personer med en reformert teologisk overbevisning, finansierede Rosenius' og senere ogsé
Ahnfelts arbejde med forkyndelse, undervisning og bladudgivelse for Svenska Kyrkans
medlemmer. Det amerikanske selskab stillede aldrig noget krav om, at Rosenius og Ahnfelt skulle
fremme en alliancepraget kristendomsforstaelse, og Roseniuis lagde aldrig skjul pa, at han 1 alt sit
arbejde folte sig forpligtet pa Bibelen og den lutherske bekendelse. Det er dog forstéeligt, hvis en
prast 1 Svenska Kyrkan, der lagde megen vegt pa den lutherske bekendelse, sa med skepsis pa
bekendelsesgrundlaget hos dem, der finansierede Rosenius' og Ahnfelts arbejde. En af disse
kritikere var prasten Johan Ternstrom, der 1840-1849 redigerede Nordisk Kyrko-Tidning. For
Rosenius var kritikken af, at han ikke var rettelig kaldet, en anfeegtelse. Rosenius behandlede denne
kritik 1 et brev skrevet paskelordag 1842 (Moberg & Sandell 1868, 82-85). I sin forstaelse af
Confessio Augustana artikel 14 inddrog Rosenius Luther og konkluderede, at artikel 14 for den
kaldede og ordinerede prast beted et generelt kald, mens artikel 14 for legmanden beted, at han
forud for hver praediken skulle modtage et virkeligt kald fra en konkret menighed/forsamling, der
enskede ham som pradikant. Rosenius understregede, at han aldrig havde pradiket noget sted uden
et konkret forudgaende kald. Understottelsen fra USA sa han som en bekreeftelse pé sin forstéelse af
den lutherske bekendelses tale om at vare ret kaldet. Mikkel Vigilius kalder Rosenius' forstaelse af
artikel 14 1 Confessio Augustana "original og kontroversiel, men nasten nedvendig, hvis den
havdvundne forkyndelsespraksis blandt de vakte skulle bringes i principiel overensstemmelse med
bekendelsen" (Vigilius, 2004, 124); Om Rosenius' kirkesyn henvises til Kofod-Svendsen 2016, 22-
40.

Scott forlader Sverige
Pa grund af stigende modvilje fra badde den svenske stat og den svenske lutherske kirke mod Scotts
metodistiske/alliancepraegede arbejde i Sverige, som blev gget efter den tidligere navnte sterkt
ironiske fremstilling i dagspressen af hans rejse til USA, og is@r efter voldsomme tumulter i
forbindelse med Scotts svenske eftermiddagsgudstjeneste palmesendag den 20. marts 1842
skennede Scott, at hans person kunne blive en hindring for det gryende vackkelsesarbejde 1 Sverige.
Det tog han konsekvensen af og forlod den 30. april 1842 Stockholm (Moberg & Sandell 1868, 73;
Ekman 1898, 382-384; Lodin 1956, 118). Sin smerte over den urimelige behandling, Scott havde
faet, og sin taknemmelighed over, hvad Scott havde givet ham, gav Rosenius udtryk for i et brev
den 6. juli 1842 (Westin 1928, 379-382).
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Rosenius bliver den dndelige leder — nyevangelismens begyndelse
Rosenius blev da eneste redakter og udgiver af Pietisten og den &ndelige leder af det
vaekkelsesarbejde, som Scott havde veret den menneskelige initiativtager til. Man kan sige, at Scott
havde banet vejen for den store opgave, Rosenius gik ind i med en luthersk teologi og forkyndelse.
Den 2. august 1843 blev han gift med Agatha Lindberg (1814-1874) fodt 1 Umed i en familie, der
ikke var med i datidens laserkredse. Hun blev omvendt som ung og stettede helhjertet Rosenius'
tjeneste som vakkelsesleder.

Rosenius som redaktor af Pietisten
Rosenius fik isar blivende betydning for den svenske folkevakkelse, der kaldes nyevangelismen,
som redakter af Pietisten. Derudover gvede han sin indflydelse pa felgende tre mader.

Rosenius som preedikant
Som praedikant fremtradte han iser som bibeludlaeggeren. Mange af artiklerne i1 Pietisten havde han
forst holdt som pradikener, bibeltimer eller andagter. I Stockholm pradikede han regelmaessigt,
men han foretog ogsé leengere pradikenrejser rundt i Sverige. I det folgende skal gives et eksempel
pa en praedikenrejse, og de folger Rosenius' forkyndelse fik.

Rosenius pabegyndte den 18. maj 1867 en leengere praedikenrejse til Sydsverige, hvor hans hustru
og datter rejste med. Under rejsen skulle de ogsé deltage i Lina Sandells (1832—1903) bryllup med
Oscar Berg (1839—-1903) i Hokabergs priastgard i Sméland. Vielsen blev foretaget af Lina Sandells
bror Nils Johan Sandell, komminister 1 Lannaskede (Moberg og Sandell 1868, 275; Lovgren 1965,
130). Rosenius praedikede i Jonkoping og efter deltagelse i Lina Sandells bryllup fortsatte rejsen til
Vixjo, Karlshamn, Asarum og Kristianstad, hvor han predikede de forskellige steder. Derefter
fortsatte Rosenius til Vinslov, hvor han predikede i Vanneberga. I det made deltog bonden Jons
Hansson (1799-1884) fra Snérshult 1 Vittsjo sogn. Ved meadet blev Hansson omvendt og kom til en
levende tro pa Jesus Kristus. Af glaede skyndte han sig de 4 mil hjem til Snérshult for at fortaelle sin
familie, hvad han havde oplevet under Rosenius' praediken. Rosenius rejste videre til Hélsingborg
og derfra til Helsinger og Kebenhavn, hvor han den 31. maj praedikede 1 Gothersgade 48. Pa
tilbagerejsen praedikede Rosenius den 2. juni pa hotel Oresund 1 Helsinger (Kofod-Svendsen 2020,
32).

Rosenius rejste videre, men Hanssons mede med Rosenius' forkyndelse 1 Vanneberga fik store
konsekvenser. Det forandrede hjemmet 1 Snérshult, hvor Jesus gennem laesning af Bibelen og bon
blev en daglig gaest. Jons og Elna Hansson (1805-1884) fik seks barn. To af sennerne Nils Jonsson
(1844—1924; Wittander 1925) og Johannes Jonsson (1847—1928, senere Wittander; Hassleholms
och Nordostra Skénes Missionsforeningar 1929) blev begge meget aktive i at bringe evangeliet om
frelsen 1 Jesu navn ud til andre mennesker rundt omkring i Skéne, ligesom de ivrigt var med til at
sprede Rosenius' skrifter. Nils Jonsson blev predikant i Hassleholms Missionsforening i 1876 og
var foreningens ordférande 1896—1906. Johannes Wittander var Norddstra Skénes
Missionsforenings ordférande 1887—1928 og var bestyrelsesmedlem i Hassleholms
Missionsforening i 32 ar. Wittander var med til at oprette BV-Forlag i 1916 og sad i dets bestyrelse
til sin ded. Wittander blev den forste redakter for Missionsbladet oprettet 1917 (Lundergaard 2019).
Flere af ®gteparret Elna og Jons Hansson barnebern og oldebern har ogsé vearet aktive i Guds riges
arbejde. Tre af dem har fx veret ydre missionarer, nogle har varet preedikanter, flere har veret
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aktive i en bestyrelse ved et lokalt missionshus eller aktive i Kristliga Ungdomsférbundet i
Sydsverige. En efterfulgte Martin Lundstrom som formand for Luthersk Litteratur—Mission, der
formidler bibler og skrifter af Luther og Rosenius pa en lang raekke sprog 1 verden, for at mennesker
derved ma lese evangeliet om frelsen i Jesu Kristi navn.

Efter besoget 1 Danmark vendte Rosenius tilbage til Halsingborg og fortsatte sd med tog til
Goteborg, hvor han ankom torsdag aften den 6. juni for pinse (Lodin 1856, 292). Han lovede at
predike i Johanneskyrkan (Moberg & Sandell 1868, 276; Lodin 1856, 292, 293) pinsedag om
eftermiddagen. P4 preedikestolen fik han et ildebefindende, idet han blev ramt af en hjernebledning ,
sd hele venstre side blev lammet. Han métte hjelpes ned fra praedikestolen. Den efterfolgende
fredag dikterede han til sin datter de ord, der som en hilsen til hans venner skulle meddeles dem
efter hans ded:

Jag forstar, att, i synnerhed om Herren behagar kalla mig hddan, det skal blifwa kért fér mina
wanner att fa hora ndgra uttryck fran mitt eget inre. D4 jag stod pa predikstolen, kénde jag
blott ondt i hufwudet. Forst da jag blifwit ford hem, kommit i sdng och nu kénde min arm
forlamad, tringde sig ock genast den tanken inpd mig, att det kunde wara néra for mig att g
all werldens wig. Det kindes i borjan besynnerligt; dock erfor jag tillika glddje pa grund af
gammal fortrolig bekantskap med Herren. Det war till min af gammalt kéinde Herre och
Frilsare, jag skulle ga...Och néir jag nu med doden for 6gonen ser pd hwad jag lart och
skrifwit, kan jag med djupaste mening forklara, att jag icke wet nagot att dterkalla; och denna
forklaring behofwes icke heller, enér jag hoppas, att alla deri skola finna den i tre hundra ar
profwade lutherska laran...." (Moberg & Sandell 1868, 277-278); Kofod-Svendsen 2021, 73-
76).

Rosenius fik lov at leve og virke i endnu nogle maneder, men krafterne var ofte svage, og den 24.
februar 1868 dede han i troen pa sin Herre og Frelser (Moberg & Sandell 1868, 285-286).

Rosenius som brevskriver
Mange fra veekkelsen kontaktede Rosenius for at f4 dndelig vejledning (Wadstrom 1900, 313-316).
Rosenius var en meget flittig brevskriver, og mange af hans sjelesorgeriske breve er bevaret og
adskillige er udgivet (Rosenius 1868; Dahlberg 1968; Eriksson 2021; Lindmark 2021).

Rosenius som andelig radgiver fra sit hjem
Agatha og Carl Olof Rosenius havde et meget gastfrit hjem, hvor der ofte var nogle mennesker til
spisning. Mange boede ogsa hos dem i kortere eller leengere tid som fx Chr. Mgller fra Bornholm
(1834-1907), hvor Rosenius gav sjelesergerisk hjelp og dndelige rdd (Wadstrém 1900, 65;
Svaabeck, Renne og Vestergaard 1922, 8; Lodin, 1956, 288-290). Det var pa den made, at Rosenius
for mange blev en stor dndelig autoritet (Gustafsson 1963, 147.165).

Sammenfatning

Som pradikant, redakter, brevskriver og dndelig vejleder blev Rosenius det menneskelige redskab
for skabelsen og udbredelsen af nyevangelismen.
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Rosenius' ncermeste medarbejder Oscar Ahnfelt
Rosenius havde naturligvis mange medarbejdere. En af dem var sangevangelisten Oscar Ahnfelt. |
alle fremstillinger af nyevangelismen fremgér det, at Ahnfelt som praedikant og ikke mindst som
sanger og musiker har haft en meget stor folkelig gennemslagskraft. Mange blev omvendt gennem
hans forkyndelse og sang. Af bevarede breve fremgér, at han har opfattet sig som discipel af
Rosenius. Rosenius var hans leerefader, men de var ikke enige i alle detaljer (Ekman 1898, 472-480;
Persson 1944; Blomgren 1946; Lovgren 1966; Kofod-Svendsen 2021, 65-92 ). I frikirkespergsmalet
er det blevet formuleret sddan, at Ahnfelt og den norske praest G.A. Lammers (1802-1878; Diesen
1980; Kaas 2013, 109-121) gensidigt har pavirket hinanden i frikirkelig og separatistisk retning
(Westin 1931, 169; Lovgren 1966, 103). Ahnfelts frikirkelige tendenser medferte, at han blev
uensket som praedikant i adskillige sammenhange i Sverige (Westin 1931, 180.224; Lovgren 1966,
112-113). Rosenius var bedrevet over Ahnfelts frikirkelige tilbgjelighed med blandt andet
dannelsen af nadverforeninger med laegmands uddeling af nadveren, idet han frygtede, at Ahnfelts
store fokus pa kirkespergsmaélet og nadverforeningerne skulle komme til at skjule for
hovedopgaven: at forkynde evangeliet om frelsen 1 Kristus (Westin 1931, 169-170; Gustafsson
1962, 41). Baggrunden for nadverforeningerne var dels visse prasters modvilje mod at uddele
nadveren til aktive vaekkelsesfolk, dels visse vaekkelsesfolks enske om at fejre nadver i "de troendes
fellesskab" (Bredberg og Lovgren 1953, 57-148; Styrelsen 1955, 11-12; Styrelsens Kommitterade
1959, 112-113; Saillskapets Styrelse, 1961, 62.99-100; Balling og Lindhardt 1979, 316.320;
Séllskapets Styrelse 1986, 32-36; Vigilius 2004, 128; Larspers 2010, 72-74; Larspers 2012; Imberg
etal. 2011, 41). Da Lammers i1 1860 vendte tilbage til den norske kirke, @ndredes ogsa Ahnfelts
frikirkeengagement. Samtidig indsa Ahnfelt, at hans frikirkeengagement havde skadet hans
mulighed som forkynder (Gustafsson 1962, 42; Lovgren 1966, 113).

Organiseringen af nyevangelismen
Af ovenstdende redegerelse fremgar, at inspirationen til nyevangelismen kom fra forskellige
reformerte initiativer, ligesom Rosenius og Ahnfelt blev aflennet af en reformert amerikansk
organisation. Samtidig leeste Rosenius hele sit liv Luthers skrifter og de lutherske
bekendelsesskrifter. Som redakter af Pietisten var han forst og fremmest forsoningspraedikant, og
han pregede bladet med Bibelens budskab laest gennem lutherske briller. Men Rosenius var ikke en
luthersk konfessionalist, der kun kunne leve og dnde inden for klart definerede lutherske grenser.
Rosenius havde en klar forstéelse for, at der fandtes levende og bekendende kristne inden for kristne
trossamfund uden for den lutherske kirke (Moberg & Sandell 1868, 56-62). Rosenius enskede hele
sit liv at veere loyal over for den svenske lutherske kirke. Han blev den forste betydelige
leegpreedikant inden for den svenske kirke, og dermed var han med til at bryde preaesternes
traditionelle forkyndermonopol (Martling 1965). Det rejste kritik fra nogle, der hyldede den
lutherske ortodoksis forstaelse af "rite vocatus" ud fra art. 14 i Confessio Augustana (Grane 1976,
54). Rosenius legitimerede sin stilling som legpradikant ud fra Luthers forstaelse af det
almindelige praestedemme (Pietisten 1843, 65-76.81-92; Rosenius 1868, 85-96; Moberg & Sandell
1868, 79-87). Rosenius sa sin tjeneste som redakter af Pietisten og som legpradikant som en
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tjieneste for at skabe dndeligt liv i den svenske kirke, men ikke som en konkurrent til bibeltro
praster 1 den svenske kirke, som han gerne samarbejdede med. Rosenius fastslog, at der var tre
forskellige typer af prester 1 den svenske kirke. 1. De genfedte, bibeltro prester. Dem burde man
have andeligt fellesskab og samarbejde med. Da sognebéndet blev ophavet i 1859, fik man legal
mulighed for at fa sit barn debt af en bibeltro praest, ligesom man kunne fejre nadver 1 en menighed
med en bibeltro praest. 2. Preester, der i leere og livsforsel var i strid med Bibelen. Dem skulle man
afholde sig fra og ikke have andeligt faellesskab med. 3. Praster der ikke fornaegtede Bibelens
budskab, men samtidig var uklare i forstaelsen af dele af det bibelske budskab. Her var Rosenius
forsigtig med at vejlede i alle konkrete enkelttilfeelde, men hans grundholdning var den, at man
burde holde sig til de genfedte, bibeltro praster, og Rosenius afviste en forvaltning af
sakramenterne, der var imod kirkens orden. Det var isar i et brev til nogle bekymrede venner i
anledning af separatismen' i Norrland (publiceret i Pietisten nr. 9 og 10 1 1849), at Rosenius
formulerede sit syn pa og holdning til den svenske kirke. Fordi den svenske kirke havde et ret
trosfundament, nemlig Bibelen og de lutherske bekendelsesskrifter, kunne man fortsat trygt veaere
medlem og ogsd modtage nadveren i sin kirke. Ud fra det almindelige praestedemme kunne enhver
kristen afleegge vidnesbyrd om frelsen i Jesus Kristus. Med sakramenterne var det anderledes. De
kunne kun forvaltes af en indviet/ordineret praest. Her henviste Rosenius bade til Bibelen, Luther
og Spener. Dog kunne ddben 1 nedsituationer forvaltes af leegpersoner. Med henvisning til Luther
betonede Rosenius, at hvis en biskop ikke ville ordinere en bibeltro person til preest, sd kunne en
anden ordineret prast foretage ordinationen (jvf. Luther 1984).2

Med den presbyterianske kirke var Skotland vel det land i Europa, hvor kristendommen havde det
steerkeste tag 1 befolkningen. I arene 1834-1843 fortes der i kirken en kamp om prastevalget, der
resulterede i et sammensted mellem kirke og stat. Det medferte dannelsen af The Free Church of
Scotland d. 18. maj 1843 med den evangelikale Thomas Chalmers (1780-1847) som frikirkens
praesident (Andersen 1929, 236; Newman 1939, 141-146). Flere inden for nyevangelismen havde pé
forskellig made kontakt med den andeligt livskraftige skotske frikirke, der for flere kom til at st
som et forbillede for, hvad der burde ske 1 Sverige: Dannelsen af en landsdeekkende luthersk
frikirke. Ved flere lejligheder blev forholdet til den svenske kirke dreftet. Den 4. juni 1855 var godt
30 af de ledende inden for nyevangelismen forsamlet til et mede i Stockholm. I medet deltog bl.a.
P. Fjellstedt (Ekman 1898, 440-471; Anshelm 1930 1.1935 I1.1957 III; Gidlund 1955, 126-127;
Brannstrom 1994), Rosenius, B. Wadstrom (Hagen 1936), A.Stackelberg, P.M. Elmblad
(Ekman/Ollén 1921, 346-348), O.G. Hedengren (Ekman/Ollén 1921, 429-432) og baronerne
Alstromer, Leijonhufvud og Rappe. Ved det mede holdt Fjellstedt et inspirerende og engageret
foredrag, hvor hans konklusion var, at man 1 Sverige burde danne en fri luthersk kirke inspireret af,
hvordan man havde opbygget frikirken i Skotland. Hans begrundelse var isar, at den svenske kirkes
ledelse totalt manglede forstaelse for den svenske vakkelse og ved konventikelplakaten
undertrykte vaekkelsen. Rosenius advarede imod at foretage drastiske skridt og tilskyndede iser til
at veere trofast i forben og evangelisation og samtidig vente pa, hvilken vej Herren ville vise 1
fremtiden. Is@r pd grund af Rosenius' indleg afviste et flertal i forsamlingen Fjellstedts forslag

1 Med hensyn til separatismen i Norrland henvises til Sandewall 1952 og 1954.
2 Rosenius kirkeloyale holdning er bl.a. blevet kritiseret af Seth Erlandsson (Erlandsson 1974), N.O.Rasmussen
Vigilius (Rasmussen 1979) og Mikkel Vigilius (Vigilius 2005).
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(Levander 1931, 50); for evrigt kom Fjellstedt til senere at se flere muligheder inden for den
svenske kirke (Rodén 1961, 83; Jarlert 2001, 163). Der blev ogsé aftholdt andre meder, hvor
Rosenius advarede mod at forlade den svenske kirke og danne en frikirke. Om forholdet mellem
den svenske kirke og vaekkelsen se ogsa: Félt 1967.

Baptismens fremvcekst
Anders Wiberg var en af dem, der sammen med Rosenius kom i kredsen omkring Scott. Scott
gjorde Wiberg til redakter 1 1840-1842 af Missions-Tidning, som Scott selv havde veret med til at
etablere (Utgifvarne 1916, 16-18; Westin 1929, 525-529; Lodin 1933, 339-340). I 1842 blev
Rosenius Wibergs efterfolger som redakter af Missions-Tidning (Lodin 1956, 124.186). Om
Wibergs kontakt med den finske vaekkelsesleder Fredrik Gabriel Hedberg se Newman 1931.
Wiberg blev ordineret prast i den svenske kirke den 11. juni 1 1843, men kom 1 1850 i konflikt med
Uppsala domkapitel i synet pa ddben og nadveren (Hansson 1980, 139-145.147-148.159). Efter at
Wiberg havde beseogt baptistlederen J.G. Oncken i Hamborg, afsagde han sig sit presteembede i
oktober 1851. I juli 1852 lod Wiberg sig gendebe i Kabenhavn/Oresund af baptistpraedikanten og
somanden Fredrik Olaus Nilsson (1809-1881), som da var landsforvist fra Sverige. Nilsson var
blevet gendebt i Hamborg i 1847, og i 1848 dannede han den ferste svenske baptistmenighed i
Borekulla 1 Landa sogn i Halland og blev en af pionerne inden for baptismen 1 Sverige (Westin
1935, 101-116). Samtidig med at Wiberg lod sig gendebe, udgav han sin mere end 300 sider tykke
bog Hvilken bér dépas? Och hvaruti bestdar dopet? Bogen vakte stor opmarsomhed og blev
angrebet fra flere sider. P4 grund af den storm bogen rejste 1 Sverige, rejste Wiberg til USA pa
rekreation, hvor han skaffede sig flere kontakter. Da han i 1855 vendte tilbage til Sverige, blev han
forstander for en baptistmenighed i Stockholm, som netop var blevet oprettet. Han fremtradte nu
som lederen af den svenske baptistbevagelse, hvor han med en intensiv virksomhed arbejdede pa at
fa den udbredt i hele landet, ogsé ved at hverve tilhaengere fra den nyevangelisme, han tidligere
havde veret en del af. I 1856 oprettede baptisterne et hovedkontor i Stockholm til at betjene hele
landet, man pabegyndte et uddannelseskursus for predikanter, og baptisterne fik deres eget
landsdaekkende organ i bladet Evangelisten, som Wiberg blev redakter af. Det ber navnes, at sa
leenge Wiberg var baptisternes andelige leder, bevarede baptistbevagelsen noget af den lutherske
andelige arv, der efter Wibergs fratraeden blev udskiftet med reformerte toner (Drake og Borgstrom
1898; Ekman 1898a, 1329-1360; Ekman 1902, 2860-2866; Utgifvarne 1916; Ekman/Ollén 1921,
357-360; Holmquist 1941, 47-48; Walan 1964, 27-28; Hylleberg & Jorgensen 1989, 34-35; Aqvist
1998).
Rosenius skrev 1 Pietisten, hvor han 1 sit ireniske og venlige, men samtidig klare sprog forsvarede
barneddben og afviste gendaben (Pietisten 1851, 123-128; Pietisten 1854, 122-128; Pietisten 1857,
40-45), ligesom Rosenius kritiserede, at baptisterne fra begyndelsen satsede pa at vinde tilhaengere
for deres meninger og danne en sarlig menighed (Moberg & Sandell 1868, 209; Lodin 1956, 226-
228). Dette var forste gang, at personer forlod nyevangelismen og sluttede sig til en anden
vakkelsesbevagelse nemlig den fremvoksende baptistkirke (Holmquist 1941, 47).

Evangelisk Alliance i Sverige
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Den 19. august 1846 blev Evangelisk Alliance dannet pa et mede i London med 922 deltagere fra
iseer europiske lande. Deltagerne repraesenterede flere end 50 denominationer, hvor iser
metodister, presbyterianere, baptister og lavkirkelige anglikanere var sterkt reprasentret, men ogsa
nogle f lutheranere var til stede (Newman 1937, 53-54). Forud for oprettelsen blev der atholdt
adskillige forberedende meder. Et af disse meder fandt sted d. 1. juni 1843, som Rosenius omtalte
detaljeret i Pietisten 1843, 106-111. Rosenius beskrev den grundholdning, der praegede
initiativtagerne til den kommende Evangelisk Alliance. De havde leenge erkendt, at der var levende
kristne i de forskellige kristne kirkesamfund, men ogsa édndeligt dode medlemmer. De levende
kristne i1 de enkelte kirkesamfund havde meget mere andeligt til feelles med de levende kristne 1
andre kirkesamfund end med mange i deres eget kirkesamfund. Samtidig var det de levende kristne
1 de forskellige kirkesamfund, som Jesus havde givet missionsbefalingen om at bringe evangeliet ud
i hele verden. Formalet var ikke at samle alle levende kristne i et stort kirkesamfund, men at de
levende kristne skulle have &ndeligt fellesskab med hinanden og dermed fremme mission. De
formulerede ogsa et fzlles trosgrundlag: Bibelen som Guds autoritative ord var deres fundament.
Dernzast fastslog de treenigheden, Faderens store karlighed, Sennens fuldkomne forsoning,
Helligéndens helliggarende ndde, retferdiggerelsen af tro alene, nedvendigheden af Helligdndens
fornyende gerning til et helligt liv med flere spergsmal, hvor de var enige. Med lerepunkterne
afviste Evangelisk Alliance katolikker, kvakere, unitarer m.fl. Man ville ikke danne et saerligt
kirkesamfund. Man fornemmer pa Rosenius' fremstilling, at her er noget, som Rosenius' hjerte var
med i.

Da Evangelisk Alliance blev etableret i 1846, var to svenskere til stede: legationspastor Gustaf
Wilhelm Carlson og professor Christian Erik Fahlcrantz fra Uppsala. Fahlcrantz skrev ogsa en
positiv artikelserie om oprettelsen af Evangelisk Alliance. Allerede i 1847 blev der nedsat en
provisorisk svensk komite. Den 21. juni 1853 blev "Evangeliska Alliansens Swenska Central-
Afdelning" oprettet (Ekman/Ollén 1921, 593-596; Newman 1939, 131-132; Jarlert 2001, 159-160).
I bestyrelsen kom flere af Rosenius' nere venner og medarbejdere med, og ved den positive made
han selv omtalte initiativet, gav han det sin moralske opbakning, og lidt senere blev han ogsa
medlem af bestyrelsen (Newman 1939,135).

I Pietisten 1854, 75-79.189-191 gav Rosenius en grundig information, hvor han ferst henviste til
sin redegorelse 1 Pietisten 1843, 106-111 om den forste oprindelse til Evangelisk Alliance og om
dens oprindelige formal. Dernast henviste han til den bog om Evangelisk Alliances oprindelse og
udvikling, som var udkommet pa P. Palmqwists forlag i 1853.

Rosenius gav en saglig information om Evangelisk Alliances trosgrundlag. Den byggede pa
Bibelen som Guds inspirerede og heltigennem tilstraekkelige ord, ligesom Rosenius beskrev,
hvordan Evangelisk Alliance fastholdt menneskenaturens grundleggende fordarv som folge af
syndefaldet, synderens retfeerdiggorelse ved tro alene og Helligdndens gerning bade 1 synderens
omvendelse og helliggarelse. Formalet var at fremme enheden og forbennen mellem de sande
kristne og samtidig fremme mission. Rosenius navnte ogsa, at der allerede var dannet et par
regionale afdelinger af Centralafdelingen, og flere regionale afdelinger var ved at blive dannet i
Sverige.

De vedtegter, man udarbejdede for den svenske Evangelisk Alliances Centralafdeling, tog isaer
udgangspunkt i svenske forhold. Man skulle prove at fa forbindelse med alle de forskellige kristne
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laeser-/livs-bevagelser rundt om i landet og sa blandt dem prove at fa oprettet en lokalafdeling af
Evangelisk Alliance. En sddan lokalafdeling burde "esomoftast och minst tvenne ganger i maneden"
holde "sammankomster for Guds ords ldsning och begrundande samt andeliga samtal och bon".
Dertil bestemte man folgende: "Med afseende pé alla sina medlemmar forbehéller sig Alliansens
Svenska Branche med eftertryck den af Herren Christus anbefallda forsamlingatuktan". Evangelisk
Alliance skulle efter sit oprindelige formal alene virke for forstaelse og kerlighed mellem
protestantiske kristne fra forskellige kirkesamfund, men ikke selv etablere et kirkesamfund. Den
svenske centralafdeling etablerede sig gennem sine vedtagter som et selskab for indre mission med
en tendens til at udvikle sig til et kirkesamfund. Her 1a imidlertid kimen til en alvorlig splittelse
(Ekman 1898a, 1309-1311; Newman 1939, 135-138; Lodin 1956, 228-230).

Den 22. august 1854 traf Centralafdelingens bestyrelse den beslutning, at man ville udsende
kolporterer med praedikenvirksomhed som hovedopgave for at fremme indre mission. Det at
udsende kolporterer var ikke noget helt nyt. Det havde Bibelselskabet gjort, og det gjorde ogsa de
traktatselskaber, der blev oprettet flere steder. Endelig havde Peter Fjellstedt 1 1853 oprettet en
skole til at uddanne kolporterer. Dog fik skolen ikke nogen lang levetid. Samtidig ma det siges, at
kolporterernes opgave i begyndelsen blandt andet af hensyn til konventikelplakaten iser havde
vearet skriftspredning, bade bibler, traktater og opbyggelige bager. Men der skete langsomt en
forskydning hen imod pradikantvirksomhed. Det rejste imidlertid det problem, at flere i bestyrelsen
for Evangelsik Alliances Centralafdeling heeldte mod baptismen og snart blev ledere af
baptistmenigheder. Derfor tog man en dreftelse pé et bestyrelsesmode af, hvorvidt det var rigtigt, at
Centralafdelingens bestyrelse med repraesentanter for forskellige kirkesamfund udsendte
pradikanter til at drive mission i Sverige. Ved det made betegnede nogle af de baptistiske bradre
den lutherske svenske kirke som en ulykke. Men da vendte Rosenius sig imod dem og bad dem vise
@gte broderkerlighed og ikke ved deres udtalelser sare lutheranerne. Et flertal i bestyrelsen
besluttede dog, at Centralafdelingen kunne udsende kolporterer, hvis man valgte virkelig fredelige,
keerlige mend og af dem forlangte, at de ikke matte omtale spergsmal, som man var uenige om, fx
dab og nadver, ligesom de kun matte sprede de skrifter, som bestyrelsen havde godkendt. Dog lab
man hurtigt ind i vanskeligheder. Man valgte den nidkaere baptist Carl Mollersvird (f.1832) til
kolporter. Han havde féet sin religiose vaekkelse 1 kredsen omkring Rosenius. Der var han kommet 1
forbindelse med Anders Wiberg og var begyndt at tvivle pa barnedébens berettigelse. Som semand
var han kommet til New York, hvor han 1 februar 1853 var blevet gendebt og vendte sa 1 1854 som
meget overbevist baptist og sterk kritiker af den "papistiska statskyrkan" tilbage til Sverige
(Utgifvarne 1916, 66.79.98; Newman 1939, 565-566). Han kunne ikke lade vere med at sprede
baptistiske skrifter og kunne heller ikke undlade at opfordre mennesker bade 1 private samtaler og i
offentlige foredrag til at "lyda Gud i allt, d.v.s. att 14ta dopa om sig" (Ekman 1898a, 1311). Han
blev sd valgt til leder af en baptistmenighed dannet 1 Stockholm d. 10. oktober 1855. Ved arsmedet 1
Evangelisk Alliance 1 1856 erklarede flere fremtraedende baptister: "Broder! Evangeliska
Alliansens uppgift &r att forena alla levande kristna till gemensam kamp mot den lutherska
statskyrkan!" (Wikmark 1950, 170). Nu var bageret blevet fyldt. Resultatet blev samme &r en
sprengning af Evangelisk Alliance i Sverige, idet Rosenius sammen med de mange andre fra
nyevangelismen, der havde engageret sig i Evangelisk Alliance, trak sig fra deres forskellige
bestyrelsesposter og andre lederopgaver. Nogle lokalafdelinger sluttede sig til den fremvoksende
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baptistkirke, mens andre sluttede sig til den i samme ar, 1856, oprettede Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen, og atter andre dannede lokale eller regionale traktatselskaber iser for at fremme bibel- og
traktatspredning. Resultatet blev, at Evangelisk Alliance 1 Sverige blev oplest, og at en svensk
afdeling af Evangelisk Alliance forst igen blev oprettet i 1908 (Ekman 1898a, 1311-1312;
Ekman/Ollén 1921, 594-596; Newman 1939, 558-611; Bredberg & Lovgren 1953, 29-35; Lodin
1956, 230-233; Walan 1964, 28-29; Jarlert 2001, 159-160).

Oprettelsen af Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen
Erfaringerne fra samarbejdet 1 Evangelisk Alliance fremskyndede ensket om pa luthersk grund at
oprette en organisation til at fremme udbredelsen af evangeliet 1 det svenske folk. Man var blevet
vaccineret imod at arbejde 1 et faellesskab, hvor der blev udsendt kolporterer, som propaganderede
for troendes dab/gendéb og forestod massespredning af reformerte traktater. Den unge praest Hans
Jacob Lundborg (1825-1867) blev initiativtager til, at Fosterldndska Stiftelsen til evangeliets
udbredelse blev oprettet d. 7. maj 1856. Allerede i juni @ndrede man navn til Evangeliska
Fosterlands-Stiftelsen (EFS). Rosenius var med ved stiftelsen, og efter vedtagelsen af vedtegterne
bad Rosenius en varm, inderlig ben om Herrens velsignelse over den netop oprettede stiftelse
(Rodén 1961, 109; Levander 1931, 36-58). I Pietisten 1856, 94-96.160 prasenterede Rosenius
oprettelsen af EFS. Han n@vnte, at nogle havde kritiseret EFS' "kyrklighet", og at man 1 hele sit
arbejde ville vere i overensstemmelse med den svenske lutherske kirkes laere. Rosenius betonede,
at han var helt overbevist om, at der i andre kirkesamfund, fx blandt baptisterne, findes levende og
troende kristne, som man var meget mere andeligt forenet med end med dede og ugudelige
lutheranere. Men nér det geelder virksomheden med at sprede Guds ord i1 det svenske folk, var
Rosenius overbevist om, at det var bedst at folge den grundholdning , som var angivet i EFS'
vedtegter. Den holdning underbyggede Rosenius ved at henvise til flere skriftsteder i NT. I EFS har
man lige siden oprettelsen ensket at virke i "fri anslutning" til den svenske kirke (Ekman 1900,
1438-1445; Stiftelsens Styrelse 1906; Wadstrém 1909; Ekman/Ollén 1921, 596-606; Newman
1932a, 207; Palmqvist 1964, 63-75; Hofgren 1956; Hofgren 1988; Larspers 2003; Hofgren 2006;
Larspers 2012; Lundstrom & Eriksson 2016). Det begreb kan tolkes lidt forskelligt, og gennem
tiden har det vist sig, at nogle af EFS' ledere har betonet friheden og selvsteendigheden 1 forhold til
den svenske kirke, mens andre har understreget samarbejdet og tilknytningen til den svenske kirke
(Wikmark 1950, 173). Vil man overfere til danske forhold, har Indre Mission (IM) traditionelt
onsket et taet samarbejde med den danske folkekirke, mens Luthersk Missionsforening (LM)
derimod traditionelt har betonet friheden og selvstendigheden i forhold til folkekirken. Overfort til
svenske forhold kan man sige, at bade IM's og LM's holdning har haft hjemstedsret 1 EFS.
Konkluderende kan det fastslas, at i 1856 blev den nyevangeliske vaekkelse spaltet i to
organisatoriske hovedlinjer: En baptistiskt-frikirkelig og en luthersk-lavkirkelig. Dertil kom et ikke
ubetydeligt antal "separatister", der arrangerede deres egne nadverfejringer, uden at de pa nogen
made ville afsige sig deres lutherske bekendelsestroskab.

Paul Peter Waldenstrom

Paul Peter Waldenstrom blev fodt den 20. juli 1838 i Luled, hvor hans far Erik Magnus
Waldenstrom havde varet provinslage 1 Norrbottens len siden 1819 med bopzl 1 Luled. I slegten
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var der adskillige praester samt militeerfolk, laeger og leerere. Erik Waldenstrom var gift to gange,
idet hans forste hustru dede i 1835. Paul Peter var det forste barn i Erik Waldenstroms andet
@gteskab. Han fik 1 hurtig rekkefolge seks soskende, og fra fedslen havde han syv halvseskende.
Hjemmet kan enklest beskrives som kulturkristent uden kontakt til den nyevangeliske vaekkelse, der
fik betydelig fremgang i Norrbotten (Ollén 1917, 32-40; Ekman/Ollén 1922, 713-754).

P.P. Waldenstrom blev student i 1857. Han virkede sa et ar som informator (huslerer) hos
landshevdingen 1 Kalmar. Mens han var informator 1 Kalmar, sendte hans troende moster 1 Luled
ham en bibel med det héb, at den skulle fore ham til tro pa Kristus. Da han modtog Bibelen, fik han
ingen tanker om, at han i den bog skulle finde vejen til livet. Som han selv skriver i sine
Minnesanteckningar, var hans hensigt ikke at blive omvendt, men at blive klogere pa nogle
sporgsmél i GT (Nyrén 1928, 87-88). Men Gud tenkte anderledes, skriver han. Waldenstrom
begyndte at lase 1 Bibelen. Det fik store folger. Da lerte han bdde sin synd at kende, men ogsé sin
frelser (Ollén 1917, 46). Han fortaller selv, at nér han laste 1 Bibelen, s& virkede Ordet mere pa
hans hjerte, end han selv forstod. Han leste ogsa nogle numre af Lunds Missionstidning. Det gjorde
sa stort et indtryk pd ham, at han overvejede at blive missionar. Men da laste han videre i bladet, at
onskede man at blive missionar, skulle man redegere for sin omvendelseshistorie. Det undrede han
sig over, for en sddan historie kendte han ikke til med sig selv. Han kebte sa Johan Arndts Sanna
Kristendom, som han begyndte at lese. Det forte ham langsomt til Herren. Samtidig begyndte
Waldenstrom at besoge nogle sammenkomster, hvor en troende, nidker lerer forkyndte Guds ord,
og hvor man sang salmer og andelige sange fra Linderoths (1761-1811) sangbog og fra Mose och
Lambsens Visor. Waldenstrom beskriver, at ved denne lesning og disse meder blev han "en ung
troende man", men han var lidt anfegtet over ikke at kunne sige hverken maned eller dag for sin
omvendelse. Ved samtale med en anden kristen og ved at laese Henric Schartaus (1757-1825)
katekismus fik Waldenstrom ro i, at det afgerende var ikke at kunne fremholde en bestemt dag for
sin omvendelse, men at vaere klar over, at Jesus er ens frelser. Efter sin omvendelse sendte han et
brev til sine foraeldre, hvor han forklarede dem om sin nye dndelige situation. Det brev vakte ikke
foreldrenes glaede.

Da landshevdingen blev klar over, at Waldenstrom var blevet omvendt og nu ferdedes i
leeserkredse, blev han sa rasende, at han afskedigede ham. Waldenstrom vendte sé tilbage til sin
familie, hvor ogsé hans far viste ham skepsis, fordi han havde sluttet sig til laeserne. Da
Waldenstrom skulle pdbegynde sin universitetsuddannelse, fastholdt han, at han som hidtil planlagt
ville uddanne sig til gymnasielaerer. Hans far var meget glad for, at han efter sin omvendelse og
kontakt med laserne ikke havde besluttet at lese til praest (Nyrén 1928, 88-99). Hans mors modvilje
mod veakkelseskristendom var mere afdempet end hans fars, og hun dbnede sig for kristendommen
og fik fred med Gud for sin ded 1 1862 (Nyrén 1928, 144).

Waldenstroms uddannelse
Fra 1858 studerede Waldenstrom latin, gresk, esterlandske sprog samt filosofi ved universitetet i
Uppsala, hvor han 1 1862 blev fil.kand. og det folgende ar fil.dr. En af de lerere, som kom til at
prege Waldenstrom 1 hans studietid var filosoffen Kristofer Bostrém, der netop da foretog et
markant opger med den ortodokse forsoningslare. Bostrom afviste, det han kaldte den falske og
primitive middelalderlige leere om Christi satisfactio vicario, hvor Kristus pa menneskeslegtens
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vegne sonede Guds vrede over alle menneskers synder. Bostrom kritiserede ogsa den tanke, at
menneskets moralske synd og skyld kunne overflyttes pa Kristus. Ifelge Bostrdom burde en
acceptabel verdensforsoning bestd i, at Gud i sin nade proklamerede, at han havde ophavet alle
virkninger af synden og i stedet var villig til at skeenke alle mennesker frelse og salighed (Ollén
1917, 63-64; Bredberg 1948, 115).

Efter at have afsluttet studiet af de klassiske sprog pabegyndte Waldenstrom teologiske studier
samtidig med, at han underviste 1 latin og grask. Den 27. dec. 1862 blev han udnaevnt til adjunkt
ved gymnasiet i Vaxjo. I 1864 aflagde han den teoretiske teologiske eksamen og blev ordineret af
@rkebiskoppen 1 Uppsala. Den 18. nov. 1864 blev han lektor 1 kristendom, greesk og hebraisk ved
gymnasiet i Umed, og i 1866 blev han tillige assisterende prest ved menigheden 1 Umed. Han var
lektor i teologi, graesk og hebraisk ved gymnasiet i Gavle i1 arene 1874-1905, hvor han gik pa
pension (Ekman 1900, 1483-1564).

I studiedrene modte Waldenstrom Rosenius. Om det ma@de fortaller han selv:

Varen 1859 skedde mit forsta bekantskap med C.O. Rosenius. Jag hade blivit allvarligt varnat
for honom redan 1 Kalmar och sedan i1 Stockholm av en kammarskrivare Stenman, till vilken
jag hade fatt rekommendation fran Kalmar. Men mina erfarenheter frin middagarna hos fru
Lyth, vilka jag forr skildrat, hade gjort, att jag borjat fatta fortroende for Rosenius. Jag reste
alltsd med forsta &ngbat pa varen fran Uppsala for att 6vervara pasken i Stockholm. Dér horde
jag i Betlehemskyrkan forst B. Wadstrom pé Langfredagen. Det var, som hade jag blivit
uppryckt till tredje himmelen, jag var verkligen som drucken av Guds barns "rika havor" (Ps.
36: 9). De bigge paskdagarna horde jag Rosenius. Vilken strom av levande vatten voro icke
hans predikningar! En sa hérlig pask har jag aldrig forr eller senare hatft.

Men jag lyckades icke blott fA hora Rosenius utan dven bli personligen bekant med honom
och det s, att han @ven inbjod mig til middag i sitt hus. Mellan oss uppstod frén forsta borjan
ett forhallande av inbdrdes innerlig och fortrogen vinskap, som forblev samt utvecklades mer
och mer dnda till hans dod.

Varje gang, jag sedan var i Stockholm, besokte jag naturligtvis Rosenius och
Betlehemskyrkan. Pietisten laste jag ocksa flitigt. Genom densamma utévade han ett oerhort

inflytande i landet. Sdsom predikant var han mycket enkel och naturlig. Inga hdgtravande ord,
inga krystade &thévor. Han falade till folket. Hans stimma var bred, hans dialekt norrlandsk —
han var ju f6dd och uppvuxen i Norrland. Aldrig lade han an pa att upprora kénslorna hos sina
ahorare. Hans hallning var alltid lugn och virdig. Hans enda rorelser i predikstolen bestodo
déri, att han stundom stréckte ut den ena armen. Aldrig skrek han, aldrig viskade han, alltid
talade han lugnt och jamnt, alltid vénd ratt fram.

Hans predikan gick mestadels ut pé att trosta de bekymrade. Déarfor rorde den sig mycket om
frestelser och anfiktelser. "Man kénde igen sig", var ett vanligt uttryck om hans predikan.
Hans 6mhet om sjilarna var ofantlig stor, isynnerhet om de svaga. Hans trostegrund var
betalningsteorien, driven till sin spets. Kristus hade med sitt lidande utstétt allt, vad
méinskligheten fortjant att lida. Dadrmed hade han betalt hele virldens syndaskuld. "Denna var
sdledes kvitterad i Guds stora bok, och vad som nu ytterligare behdvdes, var att genom tron fa
den kvitterad i den lilla motboken samvetet". Sdsom Adams synd tillriknades hans
efterkommande, sdsom om de sjdlva hade gjort den — dérpé lade R. mycken vikt — sa
tillrdknades ocksa Kristi laguppfyllelse alla troende, sasom om de sjdlva hade uppfyllt lagen.
Mainniskor kunde darfor icke fordomas for sin syndaskuld — den var betald — utan endast for
sin otro. Att nu dven otron var synd och sasom sadan betald, det reflekterade han egentligen
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icke pa. De orimligheter, vartill ett sddant alltigenom obibliskt askddningssétt maste leda,
motverkades hos honom, sdsom hos Luther, av hans sunda, praktiskt kristliga intresse. Man
kan darfor siga, att hans predikan innehdéll tre delar. Den forsta delen: virlden dr fidlst, och
hennes syndaskuld &r betald. Kristus har i hennes stélle fullgjort Guds lag. Den andra delen:
ehuru vérlden &r frilst, ja, "i Kristus réttfardig vorden", s dro de enskilda icke frilsta, de bliva
det genom att "i tron antaga den erlagda betalningen". Att vérlden blir detsamma som ingen,
ifall man tager bort de enskilda, och att vérldens fralsning pa detta sitt blir detsamma som
ingens frilsning, det reflekterade han icke pa. Men sedan han salunda med den andra delen
rivit ned den forsta, s& foljde den tredje delen, i hvilken han manade syndare att komma till
Kristus for att bliva frilsta. Nar d& ménniskor kommo til honom och trodde och blevo
panyttfodda, da tillskrevs detta den forsta delen, som han hade rivit ned med den andra.

Att hans predikan trots dessa inre motségelser hade sa rikt vélsignade verkningar och vallade
en sddan andlig lyftning, som den gjorde, det berodde dels dirpa, att han férkunnade en fi,
oforskylld, 6ver alla synder 6verflodande Guds nad for alla "arbetande och betungade”, en nad
som trots all svaghet, alle frestelser och fall férblev orubblig, dels dirpé att han, sjélv en
levande, allvarlig kristen med djup andlig erfarenhet, gjorde sé fullt allvar av frilsarens ord: I
masten fodas pa nytt. Detta var ett bjart avbrott emot den slentrianmassiga
verkhelighetspredikan, som var sé allmédnm, d&vensom emot den hos de mer "allvarliga"
présterna vanliga, langrandiga nddens-ordnings-predikan med sina ménga nédesverk i
avdelningar och underavdelningar och kidnnetecken, vilken gjorde, att sjilarna aldrig kunde
bliva frigjorda och komma till frid utan sténdigt forblevo i ett tillstdnd av ofrid och ovisshet,
sokande och forskande. Men icke blott det. Ett nytt andligt innehall tillférdes folket, i det att
bekymrade syndare, som forut stdndigt varnats for faran av att tro for snart, nu tvértom
manades att komma strax, tro strax, att med frimodighet ga fram till nddastolen samt varnades
for att drgja. Dartill kom, att Rosenius predikan utan tvivel var en mycket allvarlig
helgelsepredikan. Men utgangspunkten var alltid den fria, oforskyllda naden.

Att Rosenius grundade den gudomliga nadden pa en av Kristus erlagd betalning, varigenom
"Guds rattfardighet blivit tillfredsstilld, sé att han kunde utan krankning av denna forlata och
benada", det var ju en villfarelse, som han delade med hela den ortodoxa Iutherska teologien.
Men den fria oforskyllda Guds nad, han predikade, var ett sant livets brod, som fodde och
maittade sjdlarna. Alldeles sdsom det sunda, naturliga, lekamliga brodet méattar manniskan utan
avseende pd, om hon har riktiga eller oriktiga forestdllningar om, huru det &r tillrett.

For egen del hade jag stor vélsignelse av Rosenii predikan och liv, ehuru jag till sist blev
nddsakad att fullstdndigt bryta med hans teologiska askddning. Det &r ocksa méarkvardigt, att
Rosenius mitt under sin tillgivenhet och sitt fortroende for mig dock kinde en fruktan for, vad
det skulle bliva av mig till sist. Pastor Gustaf Beskow berittade ndmligen en géng for mig
under striden om férsoningen, att Rosenius sagt til honom: "Det &r ingen jag dr s radd for
som for Waldenstrom" (Nyrén 1928, 144-148).

Rosenius dor — Waldenstrom bliver redaktor af Pietisten
Den 24. februar 1868 dede Rosenius. Begravelsen, der blev forestaet af biskoppen 1 Harndsand
Anders Fredrik Beckman (1812-1894; Moberg & Sandell 1868, 286-287; Lodin 1956, 307-309),
skete den 28. februar.® Netop 1 de dage afgik der fra den rosenianske kreds 1 Stockholm et vigtigt
brev til Waldenstrom. Brevet, der var udateret, var efter al sandsynlighed skrevet den 29. februar og
forfattet af Axel Falk, sognepreast 1 Kumla (Westin 1938, 557-558).* I brevet henvendte han sig til
Waldenstrom "for att & Agatha Rosenii och flera den aflidnes och Herrens vénners vignar fraga",

3 I sin begravelsestale sagde biskop Beckman péfaldende lidt om Rosenius' betydning for nyevangelismen. Det skabte
stor undren hos flere (Sondén 1931, 351).
4 At brevet var skrevet af Axel Falk, kan skyldes, at han var en naer ven af Waldenstrom (Nyrén 1928, 158.270).
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om Waldenstrom ikke ville "genom Herrens néd fatta den penna, som fallit ur den kére larofadrens
hénder, samt till en borjan ansvara for de predikningars forfattande, som fattas i den nu sednast
anmalda 1868 ars argéng af Pietisten".* Falk bad om, at svar sa hurtigt som muligt métte blive sendt
til fru Rosenius (Westin 1938, 557). Den forste opgave var at udarbejde praedikener til Pietisten
1868, hvor der ved Rosenius' dad kun forela to praedikener. Men at redigere Pietisten betad reelt at
std som teologisk leder af den store rosenianske vackkelse. Pietisten havde varet Rosenius' eget
private foretagende. Der stod ingen organisation bag bladet. Bladet havde helt varet baret af
Rosenius og den forkyndelse, han bragte i1 bladet. Med Rosenius som redakter havde Pietisten
vundet en overordentlig stor tillid 1 brede kredse. Rosenius havde selv udtalt det enske, at Pietisten
fortsat métte udkomme efter hans ded (Bredberg 1948, 78). Ifelge Gottfrid Billing blev Pietisten
stillet pa linje med Luthers skrifter, "sa att det blifvit en ganska allmén vana att stodja den eller den
meningen genom citater fran Luther och Rosenius". Billing tilfgjede: "Ej sdllan stidldes det senare
namnet framfor det forsta". Billing pdpegede ogsa, at "artiklarna 1 Pietisten blefvo kélla och norm
for de allra flesta kolportorers laroféredrag" (Westin 1938, 558).

Pietisten havde en sddan betydning for vaekkelsen, at bladet ikke matte fa hvem som helst til
redakter. Man kunne have forventet, at Rosenius' enke Agatha Rosenius og kredsen i Stockholm
grundigt havde overvejet situationen, men det hele synes at vare foregaet pludseligt og uden
narmere undersogelser af hvilke redaktermuligheder, der foreld. Det brev, som Falk i al hast sendte
til Waldenstrom, fik stor betydning i den rosenianske vaekkelses historie. Man overraskes ikke over,
at Rosenius' yngre bror, teologisk adjunkt (senere professor) ved Lunds Universitet, M.G. Rosenius
i en artikel et ar senere udtrykte det med ordene "ett bradskande, som &nnu &terstar att forklara"
(Westin 1938, 559). Ja han siger lige ud, at man lagde Pietisten "i hinderna pd en man, som tidigare
hade visat sig oséker i ldroavseende" (Westin 1938, 559). Gunnar Wikmark beskriver, at 1 kredsen
omkring Rosenius var is@r de to personer P.P. Waldenstrom og Gustaf Emanuel Beskow (1834-
1899) indflydelsesrige. Wikmark naevner s4, at de to gik hver sine veje, hvor Beskov holdt energisk
fast ved Rosenius' standpunkt bade i forsoningsspergsmalet og i holdningen til den svenske kirke,
mens Waldenstrom gik sine egne veje bade i spergsmalet om forsoning og kirkesyn (Wikmark
1941, 4-5).

Personligt har jeg ikke adgang til kilder, sd jeg kan give et kildebaseret svar pd, hvorfor den knapt
30-arige Waldenstrom blev foretrukket som redakter for Pietisten frem for mand som Per Magnus
Elmblad (1806-1887; Ekman 1898a, 1318-1322), G.E. Beskow (Wikmark 1941; Wikmark 1950),
Bernhard Wadstrom (1831-1918; Hagen 1936) og Axel Falk (1821-1904, der alle havde arbejdet
sammen med Rosenius i1 en l&ngere periode. Maske har det spillet en rolle, at Waldenstrom meget
tidligt blev veerdsat som en betydelig folketaler.

Waldenstrom har givet sin forklaring til "bradskan" ved udpegningen af Rosenius' efterfolger til
redakter af Pietisten. I en artikel, dateret Umed 1 april 1869, siger han, at "skyndsamhet var av
ndden, di frin de vid Rosenii franfille redan anmilda 7.000 prenumeranterna brev oupphorligt

5 Da Rosenius i 1866 var ved at afslutte sin gennemgang af Romerbrevet, meddelte han, at han isar af arbejdsmassige
grunde havde besluttet at &ndre Pietisten fra at vaere et manedsblad til at blive et kvartalsblad. Hvad indholdet angér,
havde Rosenius besluttet i det kommende kvartalsblad fra 1867 at udgive predikener eller preedikenforklaringer til de
nye hgjmessetekster, som den svenske kirke netop havde vedtaget i tilleeg til de traditionelle tekster efter forste
tekstraekke (Pietisten 1866, 143-144.191-192). De pradikenvejledninger, der blev publiceret i Pietisten, var ikke
nedvendigvis blevet holdt mundtligt. I Danmark fik vi i 1885 en anden tekstrackke til at uddybe og supplere forste
tekstraekke, som gar helt tilbage til oldkirken.
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ingingo med fragor, om Pietisten skulle fortséttas. Att detta uppdrag lemnades &t mig, berodde pa
talrika uppmaningar frén den aflidnes vénner i landet. Och da rosterna i den delen voro enstimmiga,
sd kunde jag icke heller undandraga mig. Sannt ar vil, att icke alla roster 1ata hora sig, men visst r,
att de som gjorde det — och de voro icke fa — voro ense. Och nir ingen kallade ndgon annan till
verket, sa forstar jag icke annat, &n att jag gjorde ritt, nir jag foljde kallelsen" (Westin 1938, 559).

Til Waldenstroms ord kan man vel sige, at kaldet til Waldenstrom vanskeligt kan vare givet pa
grund af talrige breve og opfordringer fra Rosenius' venner rundt om 1 landet, eftersom Falks brev
efter al sandsynlighed blev skrevet fem dage efter Rosenius' ded. Derimod kan man vel forsta
Waldenstroms ord, at han sagde ja til kaldet til redakteropgaven under indtryk af breve og
opfordringer fra venner rundt om 1 landet. I hvert fald métte Waldenstrom beslutte sig hurtigt,
eftersom det forste hafte 1 1868 skulle udkomme 1 marts. Dog blev det noget forsinket pd grund af
redakterskiftet.

Som nytiltradt redakter understregede Waldenstrom, at han folte sig helt pa Rosenius' andelige
linje, ligesom han som redakter ville viderefore, hvad Rosenius havde stéet for. Leser man hans
forste predikener, er det tydeligt, at han bestraeber sig pa at bruge ord og vendinger, der klinger som
Rosenius ville have sagt det. Ligesom Rosenius bringer han ogsa hyppigt citater af Luther. S det er
tydeligt, at Waldenstrom fra begyndelsen af sin redaktertid ville markere sit andelige fellesskab
med Rosenius. Laeser man samtidig Waldenstroms pradikener grundigt, vil man kunne finde
formuleringer, der peger frem imod det standpunkt, han senere indtog i forsoningsspergsmaélet. |
Gudsopfattelsen dominerer f. eks. karligheden og faderbilledet, ligesom han sterkt understreger
"Guds oforianderlighet" (Rosenius-Waldenstrom 1870; jf. Westin 1938, 581-583).

Som Rosenius' ven og discipel blev han modtaget med store forhdbninger og tillid. Som flittig
predikant og foredragsholder blev han som redakter kendt rundt omkring i landet, og
abonnementstallet pd Pietisten blev fastholdt pa over 10.000 som i de senere &r med Rosenius som
redakter. Som redakter markerede Waldenstrom sig som en varm fortaler for det frie
leegmandsarbejde og som kritiker af vranglare 1 den svenske lutherske kirke. Som medlem af
kirkemadet 1 1868 stillede han séledes folgende forslag: "Om huru med prast forfaras bor, som
villfarande ldra utsprider". I det forslag gik han ind for, at en vranglaerende prest skulle suspenderes
fra sit embede og forst genindsattes 1 embedet, hvis han var villig til at forny sin bekendelse til de
tre oldkirkelige symboler og Den Augsburgske bekendelse. I 1870 skrev Waldenstrom til sin biskop
A.F. Beckman og klagede over, at en ung student i Pited provede at danne en frimenighed, ligesom
studenten havde som ambition at "forena broder av olika bekénnelse". Teologisk satte Waldenstrom
altid Bibelen 1 centrum, og han fastholdt ortodoksiens verbalinspirationslere, ligesom han i sin
argumentation blev praget af en konsekvent biblicisme, mens han narede en stor skepsis til
dogmatiske leresystemer. For at fastholde EFS pa en klart luthersk linje arbejdede han pé at fa
EFS' bestyrelse til at engagere klart lutherske praester som vejledere og kontrollanter af
kolportererne 1 EFS, s& de kunne blive bevaret i en klar luthersk lare (Leufvén 1920, 26; Westin
1938, 585; Walan 1978, 31).

Waldenstroms teologiske udvikling
Alle er enige om, at der skete en teologisk udvikling med Waldenstrom, der resulterede i, at han
@ndrede sin opfattelse af de to begreber Guds vrede og forsoningen. Det kan vare lidt vanskeligt at
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redegere for, hvorndr den udvikling begyndte, og hvad der satte den i gang. Det er ikke sa enkelt at
sige, hvilken betydning det havde for hans senere udvikling i livet, at han allerede i sin studietid af
en af sine lerere Christopher Jacob Bostrom medte en rationalistisk kritik af den bibelske
forsoningslaere. Waldenstrom skriver i sine erindringer, at Bostrom havde gvet stor indflydelse pa
ham (Nyrén 1928, 135-137; cf. Waldenstrom 1937 og 1938). Men ellers har han selv under
overskriften Var stdr det skrivet? givet en tegning af sin egen udvikling. Ifelge hans egen
fremstilling gav tvivl pa et punkt — om forsoningen — ham anledning til en grundig undersegelse af

Skriften.

Var stdr det skrivet? — Waldenstréms personlige forteelling
P& sommaren 1870 intrdffade en hindelse, som blev av mycket stor betydelse bade for mig
sjdlv och for hela den andliga stéllningen i Sverige. Jag satt en dag — det var tidigt pa hosten —
i stadstrddgérden i Umea och samtalade med tvenne unga prastmén. Den ene hette Hellman,
den andre Genberg. Vi hade ett bibelsamtal. En av de tva présterna sade darvid: "Téank, huru
gott, att Gud ar forsonad i Kristus!" Utan att tinka darpa, svarade jag: "Var stir det skrivet?"
Fragan forbluffade oss alla tre. Och vi skrattade at ett s& dumt infall. Vi visste ju, att det stod
overallt 1 bibeln. Till bevis dérpé skulle vi strax citera bibelsprak, som handlade dérom. Vi
anforde det ena och sokte efter det andra, men det var omdjligt att fa reda pa nagot. Da tinkte
jag: "Ar det likvil moijligt, att detta, som utgdr sjilva evangelii kiirna och grund, icke star
nagonstides 1 bibeln?" Saken blev for mig i hogsta grad allvarlig. Jag borjade att leta av alla
krafter. Nar jag kommit underfund med, att det icke stod i Nya Testamentet, s& lugnade jag
mig med den tanken, att det anda maste std i Gamla Testamentet. Jag upphorde darfor en tid
att leta. Men sé borjade jag igen. Jag sag visserligen, att det stod i var gamla Oversittning pa
ett par stillen, att "Gud blev med landet férsonad". Men nér jag sag efter i grundtexten, sa stod
dér, att "Gud bonhédrde landet". Vad jag icke tdnkte pa men borde ha observerat, var, att om
det ocksé hade statt: "Gud blev med landet férsonad", sé var det ju icke som resultat av Kristi
lidande och dod. Emellertid holl jag saken alldeles inom mig sjlv........

Pé varen 1872 var jag sa fullviss, vad denna sak angar, att jag ansdg mig bora i en predikan i
Pietisten framlégga den klart och bestdmt. Det skedde i predikan pa 20:e sondagen efter
Trinitatis, vilken utkom i junihéftet 1872.¢ Dar framhdll jag: 1) att genom vart syndafall ingen
forandring intrétt i Guds hjarta; 2) att det darfor icke var ndgon Guds grymbhet eller vrede mot
ménniskan, som genom syndafallet kom i vigen for ménniskans salighet; 3) att den
forédndring, som intréffade vid syndafallet, var en fordndring hos ménniskan allena, i det att
hon blev syndig samt ddrigenom avf6ll fran Gud och det liv, som &r i honom; 4) att till foljd
dérav for hennes salighet behdvdes en forsoning, men icke en férsoning, som blidkade Gud
och framstéllde honom ater nadig, utan som borttog manniskans synd och framstillde henne
ater rittfardig; 5) att denna forsoning &r skedd i Jesus Kristus. Vad Guds vrede betréffar, sa
framhdll jag, att om Guds vrede talas i tvennehanda bemérkelser, dels sdsom en vrede dver
synden, dels som en vrede Over syndaren. Vad nu angar Guds vrede dver synden, sa forsta vi,
att den icke kan vara genom Kristus borttagen. Gud maste hata synden, sa lénge han &r den
heliga guden. Vreden Over synden dr, sa at sdga , baksidan av kérleken till rattfardigheten —
dér den senare &r, dar maste ock den forra vara. Vad ater betraffar Guds vrede 6ver syndaren,
s kan didrom endast i den meningen talas, att den, som bliver i synden, drabbas av Guds vrede
over synden, och detta forhallande &r icke heller genom Kristi dod fordndrat. Syndens 16n ar,

6 Waldenstrom havde fulgt Rosenius' tradition fra hans sidste tid som redakter af Pietisten at udgive
predikenforklaringer. De praedikener, der blev publiceret i Pietisten, forstas bedst som praedikenvejledninger, der
normalt aldrig blev holdt i den form, som de blev trykt i. Eftersom Pietisten udkom som et kvartalsblad, passede de
publicerede preedikener ikke nedvendigyvis til kirkedrets tekster. Teksten til preedikenen, hvor Waldenstrom offentgjorde
sin nye forsoningslare, var Matt 13,44-46, lignelsen om skatten og om perlen.
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for den syndare som i sin otro forbliver i synden, under Guds vrede och déden. Annu giller
det enligt aposteln bestdimda ordet: "Kottets sinne dr dod; om I leven efter kottet, skolen I do".
Att frilsas fran denna vrede sker endast genom att réttfardiggoras fran synden. For den skull
talas icke pa ett enda stélle i Skriften ddrom, att det 4r Gud, som genom Kristi dod blev
forsonad. Ménniskan behdvde ddremod forsonas, d. v. s. hennes synder maste borttagas, pa
det att hon icke evigt och ohjalpligt métte drabbas av den Guds vrede, som é&r dver synden o.
S. V.

Sedan jag hade skrivit denna predikan, sammankallade jag tvende broder i Umea,
guldsmeden Linderoth och handlanden G.T. Saedén, till vilka jag hade synnerligen stort
fortroende. Jag laste mitt manuskript for dem. De blevo bade forskrickta og glada och Saedén
sade mig dagen darefter, att han icke under natten kunnad fa en minuts sémn bara for gladjes
skull. Emellertid funno de, att atskilligt behovde fortydligas och delvis dven korrigeras. Med
anledning dérav skrev jag om min predikan, sammankallade 4nyo samma vénner och ldste den
for dem. De funno henne nu mera tillfredsstidllande men hade dnnu anmérkningar att gora,
som jag ocksa fann befogade. Darfor skrev jag om predikan dnnu en gang. Dérefter kallade
jag pé de tva bréderna och liste den for dem. Nu voro de alldeles tillfredsstdllda. Och sa séinde
jag min predikan till trycket.

De tva ndmnda bréderna kommo dock snart pa andra tanker. Nér det blev buller om
predikan, blevo de rddda. Det syntes dem orimligt, att jag skulle ha funnit ett ljus, som varken
Luther eller Rosenius hade sett. Manga génger darrade jag ocksa sjélv for denna tanke, och
jag kinde, vad Luther pa ett stille sdger om sig, att ibland alla anfaktelser, som han utstatt, var
ingen svarare én den, nér papisterna sade: "Alltsa skulle Gud ha 14tit kyrkan under
arhundraden fara vilse for att dntligen uppenbara sanningen for dig, en fattig tiggarmunk."

C.O. Rosenii dnka kénde sig forst glad 6ver predikan, men s kom Oscar Ahnfelt till
Stockholm. Han var mycket uppbragt. Frédn den tiden blev det hans huvudgoéromal att
bekdmpa denna i hans 6gon sa ytterst kétterska och farliga uppfattning. Det géllde ju sdsom
evangelii kdrna, att Gud hade avstraffat hela varldens synd pé Kristus, sa att ingen numera
kunde bli fortappad for sina synders skull utan endast for otron. Dérvid tédnkte man icke p4, att
ju otron ocksé dr en synd. Och nér man sade, att ingen synd kunde forlatas, utan att den var
gottgjord genom ett motsvarende matt av lidande, s& glomde man alldeles, att otron kunde
forlatas. Om man hade sagt, att otrons synd ocksa var betald, sa hade man ju mést séga, att da
kunde icke heller ndgon méanniska bli fordomt for den, ty Gud kunde icke anyo kriva
betalning for en skuld, som redan var betald. Det var en villervalla utan like. Och den
fortsdtter &nnu i den teologiska litteraturen (Nyrén 1928, 269-274; se ogsa: Bredberg 1938,
153-158).

Till Amy Moberg

Amy Moberg, der havde varet Rosenius' sekretaer, var fortsat redaktionssekretaer pa Pietisten, s
det var normalt hende, der gjorde teksterne i Pietisten klar til trykning. Da Waldenstrom sendte sin
pradiken til 20. sendag efter Trinitatis, der blev publiceret 1 Pietisten juni 1872, 366ff., skrev han
folgende i et folgebrev dateret Umea den 23. April 1872:
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Kéara Amy!

Herren vare dig nér!
Jag kommer nu med tvenne manuskript; ett till teckningen af min lilla Anna, det andra till
Pietisten. Hvad det sednare angér, har jag derpa skrifvit i mer dn tva ar, kan jag sdga, och
ehuru viss jag ér, sker det dock med stor bifvan, att jag later trycka det. Det &r flera ar, som
det forekommit mig besynnerligt och motsdgande, att Gud &lskade verlden, sé att Han utgaf
sin Son, och att Han & andra sidan sjelf blef i Christo férsonad. Och alla theologiska
funderingar om den motsats mellan Guds kirlek och réttfardighet, som skulle jemnas, eller
derom, att Hans kérlek till verlden grundade sig pa Hans forutseende om Sonens utgifvande,
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hafva aldrig tillfredsstéllt mig, dels derfore att de intet stod ega i Guds ord, dels derfore att den
forra hypotesen genom en tilldragelse i tiden inflytter i Guds eviga vasende en motsats mellan
tva egenskaper, hvarigenom Guds vésende brister sonder och Christus blir icke var utan Guds
frdlsare — den andra hypothesen dter kommer i rak strid med Joh. 3: 16, som goér Guds kérlek
till grunden for och icke foljden af Sonens utgifvande, 4fvensom med det ordet: Gud &r
kérleken. Ty &r Gud till sitt véisende kédrleken, d& kan denna kérlek icke i nagot fall vara
betingad af nagot annat eller ndgon Hans gerning, emedan viasendet maste vara till fore
gerningen. Emellertid 1ag detta linge och bullrade inom mig, da for tva (eller tre) ar sedan jag
i ett samtal, der en sade: "Gud ar forsonad", utan att tdnka derpé infoll: "hvar star det i
Skriften?" Denna fraga slog kanske mig med lika stor hipnad som de andra men blef inom
mig begynnelsen till ett sjdlsarbete af genomgripande vigt, och det dess mer, ju mer jag trodde
mig hér finna roten till de fariseers falska teologi & ena sidan samt det evangeliska lifvet & den
andra. Ty vél har jag sett och hort den evang[e]l[iska] riktningens malsmén bruka uttrycket:
"Gud ér forsonad", men jag tror: uférvarandes, utan att betinka, hvad det egentligen innebar,
eller hvilka ytterst skadliga f6ljder det inom teologien haft och hvilket obetvingligt vapen det
lagt i den falska teologiens hand for att bevisa, att den evang[e]l[iska] riktningen stadnar i en
ohjelplig motsédgelse — en motsédgelse som i verkligheten endast ar skenbar, emedan denna
riktnings méalsmén aldrig fort ut conseqvenserna af detta uttryck i tillimpningen. Emellertid,
om uttrycket och endast varit ett uttryck, sé har det dock gjort mycken svérighet. Rosenius t.
ex. grundar pé somliga stillen Guds kérlek pé forutseendet af Sonens offer, pa andra stéllen
ser han 1 Christi dod en forsoning mellan Guds karlek och rattfardighet, ater pa andra gor han
Guds kérlek till den yttersta grunden: "Han dlskade, derfore dlskade Han". Att detta nu icke
rimmar sig, ar lika visst, som att orsaken dertill ligger deri, att han aldrig missténkt
felaktigheten af uttrycket: Gud ar forsonad. Att inom Rosenii praktiska undervisning om
syndares réttfirdighet i Christo detta uttrycks felaktighet intet inflytande fétt, utan att der
evangelii hemlighet alltid forer spiran, det ma vi till Guds pris erkédnna. Men vid den
teoretiska forklaringen stdter han igenom detsamma ej blott pa ofvanndmda svérigheter utan
ock pé andra, ty understundom later han detta uttryck betyda, att Gud é&r blidkad,
understundom betyder det endast, att Guds rattfardighets kraf ar tillfredsstélldt, om ock
understundom detta kraf blir mer ett kraf pad himn 6fver syndaren &n ett kraf pa syndarens
rattfardiggorande sdsom vilkor for saligheten. — Har ser du nagot af mitt sjdlsarbete under de
sista dren.Och hvartill detta arbete ledt, det &r en sak, som slagit mig med hipnad och
forvaning: i hela den Heliga Skrift finnes ingen tillstymmelse till detta uttryck: "Gud dr i
Christo forsonad", sdsom du vidare skall finna i manuskriptet. Det &r ju verlden, som &r
forsonad med Gud och aldrig tvertom. Jag ma séga, att jag hissnar vid tanken pa det ljus, som
denna skilnad kastar 6fver Skriftens serskilda ldropunkter och deres inre sammanhang, och
hvilken otrolig méngd svérigheter dermed dro afldgsnade. Det &r sannt: detta ar i verkligheten
och grunden intet annat &n hvad som utgoér kidrnan i det evangeliska lifvet, séledes intet nytt,
ty da skulle jag forkasta det, men hvad en bristende uppmérksamhet derpa gjort, det har jag
ofvan framstéllt. — Som du kanske observerat, har jag under de sednare &ren i min ovisshet
aldrig brukat det uttrycket, och jag tror att jag e¢j mer 4n en géng i alla mina predikningar
anvéndt det. — Ett par gédnger (deribland i sednaste héfte) har jag antydt, hvad jag nu ar pligtig
att tala rent ut, ehuru jag forutser med stor fruktan, att det i forstone skall stéta ménga for
hufvudet samt framkalla mycken disputering. Gud kan dock styra bittre &n jag tror.

Hvad arbete jag emellertid haft pé denna predikan forst for att skrifva den, sedan for att
kassera och skrifva om den, det skall du forsta. Och endr nddvandigt &r, att allt blir sa tydligt
som mojligt, s& skall du gora riktigt till din uppgift att forsoka uppkasta alla de invéindningar
och dubier, som du kan tinka ut tills du sdnder korrektur, du som ju sa ofta brukar uttrycket
Gud ér forsonad med verlden. Herren sénde oss sitt ljus ju mer och mer!

Var snéll gom detta bref och 14s hvarken det eller min predikan for nadgon, innan vi fa
resonera vidare. Jag vet vél, att det géller allenast ett uttryck, men du forstar, att icke alla — ja
du forstar, att forrén framstillningen kan framldggas for alla, kunde nagon, som tillfalligtvis
horde nagot ur manuskriptet ldsas, fora det ut sa: "Waldenstrom fornekar nu forsoningen i



Christo", hvilket kunde &stadkomma stor villervalla, innan héftet hunne ut for att upplysa om
sanna forhallandet. Dina bref har jag bekommit, men ser du: i forra veckan hade jag aderton
bref att besvare pa tva postdagar, och da orkade jag ej mer.......

Nu motser jag bref fran dig per omgdende. Farvil for denna gang! Helsa de dina! Helsa
Agatha och tacka for hennes bref! Helsa Retzelius och hans hus! Helsa alla vénner frén din
tillgifne broder

P.W. (Bredberg 1938, 153-158).

Till Th. H. Odencrants

Annandag pingst 1872

I et langt personligt brev beskriver Waldenstrom sin nye forsoningslere og placerer den i forhold til

Rosenius.
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...Du har stott dig derpa, att jag ndmner Rosenius, och séger att jag bor gora det afseende pa
honom, att jag endast d& nimner honom, nér jag kan gora det fullt gillande. Jag 6nskade, kira
broder, att du kunde se den rdddhdga om Rosenius och hans namn, som genom Guds
barmhertighet &nnu rader i mitt hjerta och genom samma Guds nad — hoppas jag — fortfarande
skall komma att rada. Du skall kanske svarligen tro, da jag sdger dig, att det var just denna
rdddhaga, som syntes mig tvinga till att hdr nimna honom for att forebygga den tron, att jag
kasserade hans vélsignade ldra. Att emellan Rosenius och mig hér &r en olikhet i forklaringen,
ser jag mycket vil, men jag vagar infor hela verlden pasta, att vi dro 6fverens — alldeles
ofverens i ldran, och det var detta jag ansédg mig bora betona genom hans omndmnande,
emedan hvarje ldsare annars skulle utbrista: "Detta 16per emot hvad R. 1art", hvilket icke ar
fallet och hvilket skulle fororsaka den strid, for hvilken vi begge grufva oss, och som det
giller att pa allt sétt forebygga. Men att i forklaringen en verklig olikhet rader, det ser du, och
detta &r oundvikligt, emedan R. har tvé hvarandra motsatta forklaringar. Den ena géngen, nér
han 4r i sitt ritta, guddomliga goromal, heter det: "Gud élskade, derfore dlskade Han och
derfore utgaf [Han] sin Son". Detta &r hans verkliga stdndpunkt, och den ar det jag har
framhallit. Den andra géngen ater, nir han skall forklara det uttrycket: "Gud ar i Christo
forsonad", sammanstélldt med Joh. 3: 16, heter det: Gud &lskar verden, emedan Han p& Sonen
afstraffat synden, och da Guds kérlek dfven stracker sig 6fver tiden fore Christus, sé dlskar
Han verlden pé grund af férutseendet om Sonens offer. Nar du derfore séger, att du af allt
hjerta delar Rosenii forklaring, sa frégas: "hvilkendera?" Ty i den ena dr Guds kérlek grund
och Sonens utgifvande f6ljd, i den andra ar det sednare grund och den forra f6ljd, och sé
dyrbar Rosenius dr for mig, kan jag dock ej vara blind for detta eller for min ovilkorliga pligt,
att visa att denna sednare forklaring ej har skymt af stdd i Skriftens satt at tala. Och denna
pligt blir mig s& mycket vigtigare, ju allménnare denna forestéllning ar (att Guds k[arle]}k
grundar sig pa Christi offer) samt ju storre den tankeforvirring dr som deraf kommer. Ser jag
vidare derp4, att i landet redan dr funderande och bullar om saken, vidare att, der man i
tillimpningen gjort allvar af denna léra, den horribla theologi uppkommit, hvars uttryck du
fann i mina polemiska ord, ser jag vidare, att det 4r i conseqvenserna af denna lara verklaran
har sin fastaste position 0.s.v., da blir denna pligt &nnu vigtigare, och jag kan gora, hvad jag
gor utan strid emot R., just emedan den forra forklaringen enligt min mening &r hans rétta,
egentliga stdndpunkt, likasom den just utgor hela den evangeliska riktningens lifsgrund, ehuru
forestéllningarna i hufvudet g i en annan riktning. I verkligheten skall och R. ingenting
forlora derigenom, att det blir uppenbart, att icke hvarje hans theoretiska forklaring eger full



giltighet — det &r ndgot som vederfarits Luther och alla Guds mén och skall vederfaras dem —
med undantag af apostlarna.

Du séger, att begreppet "forsoning" har tva sidor och riktningar (&t Gud och &t menniskan)
och att jag synes ndstan med vald vilja vinda forsoningen blott at det ena hallet, och att detta
ej kan ske utan forvirring. Men forst dr det hvarken visst eller sikert eller sannt, att begreppet
forsoning har tva sidor. Tva kunna vél inbordes forsona sig med hvarandra, men den ene kan
och forsona den andre. For det andra, om ock i begreppet forsoning lage tva riktningar, sé ar
det dock faktiskt, att Skriften icke pa ett enda stille talar mer d4n om dess riktning pé
menniskan.... (Bredberg 1938, 165-169).

Sammenfatning
Det nye, som Waldenstrom fremlagde 1 sin praediken 1 Pietisten 1872 til 20. sendag efter Trinitatis, 1
forhold til den luthersk-rosenianske tradition var: 1) Ved syndefaldet skete der ingen forandring 1
Guds hjerte; 2) det var derfor ikke nogen Guds vrede mod mennesket, som pa grund af syndefaldet
kom 1 vejen for menneskets salighed; 3) den forandring, som indtraf ved syndefaldet, var alene en
forandring i mennesket, idet mennesket blev syndigt og derved faldt fra Gud og det liv, som er i
ham; 4) for at mennesket kunne blive saligt var det nedvendigt med en forsoning, dog ikke en
forsoning, der formildede Gud og fremstillede ham som nadig igen, men en forsoning, der borttog
menneskets synd og fremstillede mennesket som retfeerdigt igen, 5). Denne forsoning er sket i Jesus
Kristus. Om Guds vrede betonede Waldenstrom, at der tales om Guds vrede i to betydninger, dels
som en vrede over synden, dels som en vrede over synderen. Wallenstrom betoner, at hvad angér
Guds vrede over synden, sd kan den ikke vaere borttaget af Kristus. Gud ma hade synden, sé laenge
han er den hellige Gud. Vreden over synden karakteriserer Waldenstrom som bagsiden af
keaerligheden til retfeerdigheden. Hvad angar Guds vrede over synderen, s& kan man kun tale om den
i betydningen, at den, som bliver i synden, rammes af Guds vrede over synden, og dette forhold er
der heller ikke @ndret pd ved Kristi dod. Syndens lon er, for den synder som i sin vantro forbliver i
synden, under Guds vrede og deden. Derpé fortsaetter Wallenstrom med at sige, at apostelens ord
galder: "Kottets sinne dr dod; om I leven efter kottet, skolen I d6". At blive frelst fra denne vrede
sker alene ved at blive retfaerdiggjort fra synden. Waldenstrom betoner, at der ikke et eneste sted 1
Skriften tales om, at det er Gud, som ved Kristi ded blev forsonet. Derimod har mennesket brug for
at blive forsonet, dvs. at dets synder bliver taget bort, for at det ikke evigt ma blive ramt af den
Guds vrede, som er over synden. Vi skal derfor vogte os for den vildfarelse, at det, at sennen blev
udgivet, alene var et karlighedsbevis fra Guds side. Skriften laerer med bestemte ord, at det var et
forsoningsoffer. Men bemerk: Det var ikke Gud, som ved dette offer blev formildet, men det var
mennesket, som ved det offer skulle retferdiggeres, hvilket var nedvendigt, for at det kunne blive
frelst. For det var pa menneskets side, i menneskets synd, at forhindringen 1a. Det var mennesket
alene og ikke Gud, som pé syndefaldets dag faldt fra godheden. Det var mennesket alene, som blev
Guds uven og gik bort fra Ham. Det var ikke Gud, der blev menneskets uven og gik bort fra det.
Nej da mennesket gik bort som Guds uven, sa elskede han mennesket sa hojt, at han 1 Kristus gik
efter mennesket for at tage bort, ikke sin vrede, men menneskets synder. For da han udgav sin sen,
da gjaldt det for ham ikke om at finde en person, pd hvilken han kunne slukke sin vrede, for at han
igen kunne elske verden, men at finde en person, gennem hvilken han kunne redde mennesket, det
faldne barn, som han uforandret elskede, eftersom han er karligheden.
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Forsoningen i kirkehistorien
I oldkirken havde synspunktet for Krisi gerning mest vaeret det, at Kristus dels befrier fra de magter,
der vil gdelaegge mennesker, serlig deden og Djevelen, dels meddeler liv og uforkreenkelighed. Det
er sdledes forlesningenstanken, der traeder 1 forste rekke. Dog anvender adskillige af kirkefaedrene
selv ordet forsoning i denne sammenhang: Guds befrielse gennem Kristi veerk bringer atter
forholdet mellem Gud og mennesket 1 orden og bringer for sd vidt en forsoning 1 stand. Der var dog
ogsa hos oldkirkens fadre (s@rlig de latinske, fx Augustin) elementer til stede, der forte frem mod
den objektive forsoningslere. Her kunne Anselm af Canterbury (1033-1109) knytte til, da han blev
ophavsmand til det, der traditionelt kaldes den objektive forsoningslere (Holmquist og Nerregaard
1963, 391-392). Den kan kort beskrives sddan: Pa grund af Adams fald og hans efterkommeres
delagtighed 1 hans syndeskyld gennem arvesynden er mennesket kommet i en uendelig geeld til
Gud. Mennesket skylder nemlig Gud at leve retfaerdigt, og selv om det kunne tenkes, at en synder
omvendte sig og 1 lydighed mod Gud opfyldte hans retfeerdigheds krav, ville der pahvile mennesket
yderligere en pligt til at give erstatning/aresoprejsning (satisfaktion) for den forud begaede
krankelse af Guds a@re og majestet. Guds retferdighed kraver, at han ikke bare slér en streg over
synden, for det ville stride imod ordenen i hans rige. Over for synden kunne Gud handle pé en af to
mdder: enten ved at straffe eller ved at kreve satisfaktion. Den forste vej er imidlertid ufarbar. Ville
Gud straffe synden og synderne efter fortjeneste, ville alle mennesker gé fortabt. For at Gud kunne
give mennesket syndsforladelse, métte han fa godtgerelse for den skyld, som mennesket havde
padraget sig pa grund af synden. Alene Jesus, Guds syndfri Sen, kunne gore dette ved at do i
menneskers sted. Kristi ded pa korset var den nedvendige og stedfortredende straflidelse, som
forsonede Gud og mennesket. Man kan kort sige, at der findes en tydelig linje: Augustin-Anselm-
Luther angdende den objektive forsoningslere.

Den Augsburgske Bekendelses artikel tre siger, at "Kristus, sand Gud og sandt menneske, fodt af
Jomfru Maria, som virkelig har lidt, er korsfastet, ded og begravet, for at han kunne forsone
Faderen med os og vare et offer ikke bare for arvesynden, men ogsé for alle menneskenes syndige
handlinger." (Grane 1976, 48). Gudmennesket alene formar at bringe satisfaktion eller erstatning.
Kristi syndfrihed og lydighed var imidlertid ikke tilstraeekkelig. For det var gudmennesket ogsé
forpligtet pd. Som syndfri var Jesus imidlertid ikke under dedens lov. Ved sin frivillige ded ydede
han da Gud noget, hvortil han ikke var forpligtet, og erhvervede sig derved en fortjeneste,
prasterede noget overskydende godt, der kunne komme andre til gode. Men da Jesus selv som Gud
havde alt, kunne han overgive den lon, Gud gav ham, til sine bradre og sestre og derved give dem
syndstilgivelse. Ved Kristi dod pé korset forandres Guds sindelag. Gud er det objekt, som forsones
ved Kristus. Forsoningen har formildet eller afvent Guds vrede. (Hégglund 1959; Holmquist og
Norregaard 1963, 392-393; Hagglund 1984, 148-151; Nordlander 1982; Bexell 2003, 111; jf. Aulén
1927; Bring 1929; Aulén 1930; Nygren 1932; Nygren 1932a; Aulén 1946; Nygren 1947 1 + 1947 1I;
Bring 1950).

En lidt senere teenker var Pierre Abélard (1079-1142), der ogsa har udformet en forsoningsleare,
som kaldes den subjektive forsoningslere. I modsatning til Anselm mente Abélard, at Gud egentlig
uden videre godt kunne tilgive menneskets synd — der mere bestemmes ud fra sindelaget end ud fra
handlingen. Synden er den bevidste, villede foragt for Gud og modstrid mod hans bud, og den
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medferer derfor skyld. Gud har dog valgt en anden vej til syndens udslettelse end den uden videre at
tilgive den. Han har sendt Kristus, der som lareren, som forbilledet og som den, der er tro til deden,
abenbarer Guds kerlighed og séledes vekker menneskers tro og genkarlighed, bryder deres
modstand mod Gud og derved befrier fra syndens treldom. Kerligheden forener med Kristus, sa at
hans fortjeneste kan komme mennesker til gode; derfor kan Gud forlade dem deres synder, for den,
der elsker meget, ham skal meget forlades. Ved Kristi ded pa korset forandres menneskets sindelag.
Gud er det subjekt, som ved Kristi gerning forsoner mennesket med sig selv. Forsoningen har taget
menneskets synd bort.

Den objektive forsoningslare placerer forsoningsbegivenheden til Jesu gerning pa Golgata,
"Kristus for mig". Den subjektive forsoningslare placerer forsoningsbegivenheden 1 erfaringen eller
oplevelsen af, at forsoningen gaelder "netop mig", "Kristus i mig". Denne erfaring eller oplevelse
kalder fortalerne for den objektive forsoningslere for frelsestilegnelsen (Holmquist og Nerregaard
1963, 396-397; Grane 1964, 115; Hiagglund 1984, 151; Bexell 2003, 111).

Abélards subjektive forsoningslere blev genoptaget af repraesentanter for radikalpietismen fx
Johan Konrad Dippel, der kom til at udeve stor indflydelse pa det kirkelige liv i Sverige (Henning
1881; Hagglund 1984, 309).

Skabelse og syndefald — baggrunden for den lutherske forstaelse af forsoningen
Baggrunden for den lutherske forstdelse af forsoningen er syndefaldet. Det er Gud, som har skabt
alt. Verden er ikke blevet til af sig selv. Selv om verden ligger i det onde og er fordaervet af synden,
sa er den alligevel skabt af Gud og oprindelig skabt god og fuldkommen. Guds ypperste skabning er
mennesket. Bibelen omtaler fra begyndelsen mennesket som et gudbilledligt vaesen. "Gud skabte
mennesket i sit billede; i Guds billede skabte han det, som mand og kvinde skabte han dem" (1 Mos
1, 27). Den levende Gud stér i et forhold til mennesket, som han ikke indtager til noget dyr.

Men mennesket er ifelge Bibelen ogsé faldet fra Gud. Og det udger en lige sé vigtig del af det, den
kristne tro har at sige om mennesket. Det siger noget om, at der er kommet en grundskade ind 1
mennesket, som ger, at vi trods alle gode intentioner igen og igen gér fejl bade af hinanden og af
Gud. Det har lige sa fatale konsekvenser, hvis man lukker gjnene for det, som hvis man fornaegter
menneskets gudbilledlighed.

Men betyder dette da ikke, at det er et spergsmél, om man overhovedet kan tale om menneskets
gudbilledlighed som en eksisterende virkelighed?. Det er 1 hvert fald tilsyneladende den
konsekvens, Luther drager af syndefaldet: "Nér vi derfor taler om gudbilledligheden, taler vi om
noget ukendt. Ikke blot har vi ikke nogen erfaring af den; vi erfarer til stadighed dens
modsetning..." (Genesisforelesningen WA 42, 47, 31f). Og den modsatning kan Luther sé enkelte
steder ligefrem betegne som djavelens billede. Det, Bibelen siger om menneskets gudbilledlighed,
handler om en virkelighed, der var engang, men som nu er tabt og forst virkeliggeres igennem Jesus
og det, som hans ded og opstandelse har banet vejen for og foregrebet (Higglund 1959, 77-102;
Hgjlund 2013).

Béde Luther og de lutherske bekendelsesskrifter taler med stor alvor om syndefaldet og dets folger
(Hagglund 1959, 103-163). Her skal gives nogle eksempler fra de lutherske bekendelsesskrifter:
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Om arvesynden. Ligeledes lzrer de, at alle mennesker, der frembringes pé naturlig vis efter
Adams fald, fades med synd. Det vil sige uden frygt for Gud, uden tillid til Gud og med ondt
beger og straeben. Og denne medfedte tilbgjelighed eller skade er virkelig synd, som ogsa nu
fordemmer og bringer evig ded over alle dem, der ikke genfades ved déb og Helligand.

De fordemmer pelagianerne og andre, der benagter, at den medfedte skade er synd. Og som
forringer Kristi lidelses og fortjenestes @re ved at hevde, at mennesket kan blive retferdig for
Gud ved fornuftens egne kraefter (Den augsburgske Bekendelse art. 2, Andersen 2018, 21).

Om arvesynden. Hovedsporgsmdlet i striden. Er arvesynden egentlig og uden nogen forskel
menneskets fordervede natur, substans og vasen eller i det mindste den fornemste og bedste
del af dets veesen, den fornuftige sjel selv i dens inderste kerne og hgjeste kraft? Eller er der
ogsé efter faldet en forskel mellem menneskets substans natur, vasen, legeme og sjel, og
arvesynden, sddan at naturen er én ting og arvesynden, som hanger ved den fordervede natur
og forderver naturen, er noget andet?

Det, vi bekender. Den rene leere, tro og bekendelse ifolge den forncevnte rettesnor og korte
forklaring.

1. Vi tror, leerer og bekender, at der en forskel 1 menneskets natur, ikke alene som den i
begyndelsen er skabt af Gud, ren og helt uden synd, men ogsa som den er nu efter faldet. Der
er en forskel mellem naturen, som ogsa efter faldet stadig er og bliver en Gud skabning og sa
arvesynden. Og denne forskel er lige sa stor som forskellen mellem Guds gerning og
Djavelens gerning.

2. Vi tror, leerer og bekender ogsa, at denne forskel ma fastholdes af al magt, fordi den laere, at
der ingen forskel er mellem vor fordervede menneskenatur og arvesynden, stér i strid med vor
kristne tros hovedartikler om skabelsen, genlesningen, helliggorelsen og legemets opstandelse
og ikke kan forenes med dem.

For Gud har ikke alene skabt Adams og Evas legeme og sjel for faldet, men ogsé vort
legeme og sjel efter faldet, selv om de er fordervede. Og Gud erkender dem ogsé stadig som
sit veerk, som der stér skrevet i Job 10,8: "Dine haender dannede og skabte mig".

Guds sen har ogsé i sin persons enhed antaget sig denne menneskelige natur, dog uden synd.
Det var altsa ikke noget andet ked, men vort ked, han forbandt sig med. Og ved at iklede sig
vort legeme blev han vor bror. Som der star skrevet i Hebr 2,14: "Siden bernene alle er af ked
og blod, métte han ogsa blive det ligesom de". Ligeledes i vers 16-17: "Det er jo ikke engle,
han tager sig af, derfor matte han i ét og alt blive som sine bredre." Med undtagelse af synden.

Sadan har Kristus genlest vor menneskelige natur som sin gerning, helligger den som sin
gerning, opvakker den fra de dede og pryder den herlig som sin gerning. Arvesynden har han
derimod ikke skabt, antaget sig eller genlast og helliggjort. Den vil han heller ikke opvakke,
pryde eller saliggere hos de udvalgte, men i opstandelsen skal den blive helt tilintetgjort.

Af dette er det let at se forskellen mellem den fordeervede natur selv og den fordervelse, som
er indgydt i naturen, og som forderver den.

3. Vi tror, lerer og bekender pa den anden side tillige, at arvesynden ikke er nogen ubetydelig
ting, men en sd omfattende fordervelse af den menneskelige natur, at intet sundt eller
ufordervet er blevet tilbage i menneskets legeme og sjel, dets indre og ydre kraefter. Som
kirken synger: "Ved Adams fald er den menneskelig natur og vaesen totalt gdelagt." Denne
skade er uudsigelig, kan ikke erkendes med fornuften, men alene af Guds Ord. Ingen anden
end Gud kan skille naturen og naturens fordearvelse fra hinanden. Det skal ske fuldkommen
gennem deden i opstandelsen. Da skal vor natur, som vi nu berer, vare uden arvesynden,
afsondret og adskilt fra den og opsta og leve evigt (Konkordieformlen — Kort forklaring, art.
1; Andersen 2018, 283).

Forsoningen



Denne fremstilling bygger pa Bibelen og en rakke klassiske lutherske dogmatiske fremstillinger
(Luther 1981; Pieper 1946; Pieper 1951; Pieper 1985; Rosendal 1930; Wisleff 1948; Wisleff 1951,
jf. Prenter 1955; Prenter 1964; Prenter 1978). Intet spergsmal bliver i Bibelen taget mere alvorligt
end det, der angér vort forhold til Gud. Vil Gud vide af mig? Det er f. eks et gennemgéende tema i
Salmernes Bog. Hvis Gud ikke vil vide af mig, er det ude med mig (SI 32,4; SI1 102,11). Hvis Gud
skjuler sit ansigt for mig, hvor skal jeg da vende mig hen? (SI 69,18; SI 143,7). Men ser Herren i
nade til mig, kan jeg veare tryg (S1 73,25).

Det er vores synd, der har rejst en skillemur mellem Gud og os. Denne vor synd er en dybt alvorlig
sag. Den kan ikke gores ugjort, selv om vi ogsé ger, hvad vi kan for at bede pa skaden. Synden méa
straffes. Uden at der udgydes blod, opnas der ingen tilgivelse hos Gud, hedder det 1 Hebr 9,22 med
henblik bade pd de gammeltestamentlige ofre og pé Jesu offerded. Blodet af tyre og bukke kunne
ikke sone vor synd (Hebr 10,4). Men Gud forbarmede sig over os og sendte sin sen som et sonoffer
for vore synder (1 Joh 4,10). P4 Golgata rejstes det store offeralter, hvor Jesus var bade offerpraest
og offerlam (Rom 3,21-26). Han ofrede sig selv. Straffen blev lagt pd ham (Es 53,5; 1 Pet 2,24-25).
Han, som ikke kendte til synd, har Gud gjort til synd for os (2 Kor 5,21). Det er for lidt, hvis vi vil
tale bibelsk, at sige: Gud er kerlighed. Vil vi tale, som Guds ord taler, s& mi vi fortalle, pé hvilken
made Guds karlighed har ytret sig. Derved er Guds kerlighed blevet dbenbaret, at han har sendt sin
son som et sonoffer for vore synder. Det er for lidt at sige, at Gud tilgiver os vore synder, nar vi
beder ham om det. Vi mé ogsa fortelle, hvad det har kostet Gud at kunne tilgive synd. Det kostede
ham hans egen son — i en blodig ded (Rom 8,32). Jesus bad: "Min fader, hvis det ikke er muligt, at
dette baeger gar mig forbi, men jeg skal drikke det, sa ske din vilje" (Matt 26, 42. Men det var ikke
muligt, hvis vi skulle kunne blive frelst. Det bitre beeger métte tommes til bunds. Forsoningen er
det store, gennemgaende tema i NT. Det er Jesus, og hvad han har gjort til vor frelse, der er
kristenlivets grund.

Mennesket under Guds lov
For at forstd Jesu gerning som menneskeslegtens forsoner, skal vi tage udgangspunkt i det, som
Bibelen larer os om Guds hellighed og lovens krav til os. Luther har lert os, at alt Guds ord er lov
eller evangelium. Loven er det Guds ord, som taler om Guds retmassige krav til mig, som demmer
mig og fordemmer mig. Evangeliet er det Guds ord, som fortaeller mig om Guds nade i Kristus, og
som tilsiger mig syndernes forladelse for Jesu skyld.

Den hellige Gud, som ikke kan tale synd, har i loven tilkendegivet, hvad hans hellige vilje kraever
af os. Vi kan sige, at loven binder os til to ting: For det forste forpligter den os til at leve et helligt
liv, ja, til et syndfrit liv. For lovens krav gér ud pa syndfri fuldkommenhed. "I skal vare hellige, for
jeg, Herren jeres Gud, er hellig (3 Mos 19,2). Det er ikke nok "at gere det s& godt, som man kan",
og séd 1 gvrigt habe pd, at Gud ser igennem fingre med resten. "Den, som ellers overholder hele
loven, men fejler blot pa ét punkt, er blevet skyldig i dem alle" (Jak 2,10). For det andet demmer
loven os til at lide straf for at sone det, vi har gjort galt. Men da er vor stilling i virkeligheden
ganske fortvivlet. For bdde Bibelen og erfaringen slér fast, at ingen har kunnet holde Guds lov. Her
holder ingen mél. Og nar det geelder at sone den straf, vi har fortjent, er der ingen udsigt til, at vi vil
kunne gore det godt igen, som vi har gjort forkert. Den evige straf er da det, som venter os, hvis vi
var overladt til os selv.
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Jesus i vort sted
Pa to méder har Jesus som vor stedfortreeder fuldfert sin forsoningsgerning.

a: Vi sd, at Guds lov bandt os til at lide straf for vore synder og overtreedelser. Her gik Jesus ind 1
vort sted. P4 mangfoldige mader slar Skriften dette fast. Det er det mest centrale i Bibelens
vidnesbyrd om Jesus. "For ogsa Kristus led én gang for menneskers synder, som retfeerdig led han
for uretfeerdiges skyld for at fore jer til Gud" (1 Pet 3,18). "Ham, der ikke kendte til synd, har han
gjort til synd for os, for at vi kunne blive Guds retferdighed i ham" (2 Kor 5,21). Les ogsa Es 53,4-
5 og Hebr 7,26-28. 9,11-14.

Denne stedfortredende straflidelse varede gennem hele Jesu liv. Han bar syndens folger gennem et
helt liv 1 savn og mgje. Det havde han ikke behgvet, men han gjorde det for os. Sit hgjdepunkt nér
denne stedfortraedende straflidelse i de sidste dage, han levede, og is@r under lidelsen pd korset. Der
matte han smage den kval at veere forladt af Gud: "Min Gud, min Gud! Hvorfor har du forladt
mig?" (Matt 27,46). Her tomte Jesus straflidelsens bitre bager til bunds — for os. Jesus var under
Guds vredes dom. Sit serlige vaerd for Gud fik Jesu stedfortredende straflidelse for det forste, fordi
han, som bar straffen, i et og alt svarede til Guds retmessige krav til menneskene. Jesus var Guds
hellige og rene offerlam, han var Guds sen, den enbdrne, som Gud har velbehag i (Joh 1,29; Ef 5,2;
Hebr 9,14; 1 Pet 1,19). Dernast fik Jesu straflidelse sit veerd for Gud, fordi den var helt igennem
uforskyldt. Jesus havde ingen synd at lide for. Han led uskyldig i vort sted og for vor skyld (Rom
5,6-10; 2 Kor 5,21; 1 Pet 2,22-25).

b: Men Guds lov forpligter os ogsa til et fuldkomment retfeerdigt og syndfrit liv. Og denne
forpligtelse streekker sig over hele vort liv. Men ogsa denne sag har Jesus taget sig af. Han er ikke
alene ded for os, 1 det han led straffen i vort sted. Han har ogsa levet for os, /evet et fuldkomment,
syndfrit liv som vor stedfortraeder. Det vidner Bibelen om. Der star f. eks. i Gal 4,4: "Jesus blev fodt
under loven, for at han skulle lgskebe dem, der var under loven". Som Gudmenneske var Jesus
ikke undergivet loven, han var lovens herre. Men for vor skyld gik han ind under loven. Han blev
lydig til deden. "For ligesom de mange blev syndere ved det ene menneskes ulydighed, sadan skal
ogsa de mange blive retferdige ved én enestes lydighed (Rom 5,19).

Ligesom lovens skyld blev tilregnet Jesus, og han derfor matte lide vor straf, sa er ogsé lovens
pligt tilregnet ham. Og Jesus har gjort fyldest for begge dele. Sa er vor skyld og geeld betalt, og Gud
kraver den ikke mere af 0s. Men sa er den ogsé opfyldt, vor forpligtelse til at opfylde loven for at
blive salig. Vi skal ikke demmes efter loven, s& mange som tror pa Jesus (Joh 5,24). Loven kan 1
evighed ikke fordemme os, eftersom den er opfyldt af Jesus. Guds retfeerdighed har faet sit. Nér et
Guds barn nu gerne vil gore efter Guds vilje i loven, er det ikke, fordi han tror, han ma holde loven,
fordi den ellers ville fordemme ham, men fordi han i taknemmelig kerlighed vil tjene den Herre,
som har frelst ham.

Dette har den aller sterste betydning for en kristens trosliv. Som Luther siger: "Nar loven kommer
og anklager dig, at du ikke har holdt den, sé vis den hen til Jesus og sig: Der er den mand, som har
gjort det, ham klynger jeg mig til, han har opfyldt den for mig og givet mig sin opfyldelse, da mé
loven tie" (Wisleff 1948, 93).

Men her er det, at Jesus har taget sig af vor sag. Det har han gjort ved at "vere en formidler
mellem Gud og mennesker" (1 Tim 2,5). En sddan formidler kunne han vere, fordi han var Gud og
menneske. Fordi han var Gud, kunne hans gerning fa evig verdi og betydning. Og fordi han var
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menneske, kunne det, han gjorde, komme os mennesker til gode. Om Jesus som vor formidler star
der nogle bemerkelsesverdige ord i Bibelen. Han kaldes nemlig "den anden Adam" (1 Kor 15,45).
Meningen er, at Jesus har en lignende central stilling 1 menneskeslagten, som Adam havde.

Om Adam hedder det: "Synden kom ind i verden ved ét menneske, og ved synden deden, og sddan
kom deden til alle mennesker, fordi alle syndede" (Rom 5,12). Dette skriftsted er meget vigtigt.
Guds ord siger her, at vi alle var ét med Adam, han var vor reprasentant. Da Adam blev fristet, var
det os alle sammen, som blev fristet og stillet pa prove. Sddan sd Gud det. Og da Adam syndede og
faldt, var det os alle, som faldt i synd. S&ddan s& Gud det. Alle syndede i ham. Dette er den bibelske
reprasentationstanke. Vor stedfortreder handler — og sa er det, som om vi selv havde handlet. Men
om den anden Adam hedder det: "Nar én er ded for alle, er de alle dede" (2 Kor 5,14). Det vil sige,
at vi var alle 1 Guds gjne et med Jesus, sddan at det han gjorde, det gjorde vi. Da Jesus fuldbragte
sin forsoningsgerning, da var det os alle sammen, som sonede synden og genoprettede vort forhold
til Gud. Sadan s& Gud det.

Ifelge Skriften findes der en objektiv forsoning af alle mennesker med Gud, det vil sige en
forsoning, som ikke forst skal udferes af mennesker, men som er udfert af Kristus for snart 2000 ar
siden. Forsoningen er for hinden, allerede inden menneskene gor noget som helst og helt uathengig
af dem. Den er i lighed med verdens skabelse et fuldbyrdet faktum. Paulus fastslar: "Mens vi endnu
var hans [Guds] fjender, blev vi forligt med Gud, ved at hans sen dede" (Rom 5,10).Vor forsoning
med Gud kom séledes i stand, da Jesus dede. Ligesom Kristi ded ligger i fortiden, siledes ligger
ogsd gennemforelsen af vor forsoning i fortiden (2 Kor 5,19). Forsone i Rom 5,10 og 2 Kor 5,19
betegner ikke en sindsforandring hos mennesket, men noget der skete i Guds hjerte.” Da Kristus
frembar sit soningsoffer, lod Gud sin vrede mod menneskene forsvinde. Det er ikke en dogmatisk
konstruktion, men apostelens egen forklaring: "Det var Gud, der i Kristus forligte verden
med sig selv og ikke tilregnede dem deres overtreedelser, men betroede os ordet om forligelsen" (2
Kor 5,19). Allerede da forlod Gud i sit hjerte hele verden dens synd og forklarede den retfaerdig, for
"ikke at tilregne synd eller overtreedelser" er efter Skriftens sprogbrug det samme som at forlade
synd eller overtreedelser. Endvidere er ifelge Skriften det faktum, at Kristus blev opvakt fra de dede,
en virkelig syndsforladelse, det vil sige en objektiv retfaerdiggerelse af hele den syndige verden
(Rom 4,25). Sa tydeligt forklarer Skriften den objektive, gennem Kristus en gang for alle udferte
forsoning af alle mennesker med Gud.

Evangeliet er budskabet om den objektive, allerede skete forsoning. Derfor kaldes det "ordet om
forsoningen/forligelsen" (2 Kor 5, 19). Det er baggrunden for, at menneskene nu pa sin side eller
subjektivt ikke forsones/forliges med Gud pa anden méde end ved tro, det vil sige, vi forsones
/forliges med Gud ved troen alene derved, at tilfyldestgerelsen allerede er til stede ved Kristi
forsoning og forkyndes og raekkes i evangeliet. Til troen pa den objektivt tilstedevarende forsoning
formaner Paulus med ordene: "Lad jer forlige med Gud" (2 Kor 5,20).

7 Stammen i det graeske ord allasso betyder ganske enkelt at bytte, forandre, skifte form. Mens katallasso i profan
graesk serlig blev brugt om at veksle penge, fik det efterhdnden en udvidet betydning og udtrykte f. eks. en forandring
fra fjendskab til venskab, altsa forlig, forsoning. I denne betydning bruges ordet i NT, hvor Paulus for evrigt er alene
om at bruge det, og da bruger han det normalt i betydningen at blive forligt/forsonet med Gud. For Paulus er katallasso
et betydningsfuldt ord, fordi det udtrykker en af de store kernesandheder om Guds frelse. Jesus har ved sin ded
tilvejebragt forligelse/forsoning med Gud (Rom 5,11), og Gud har i Kristus forligt/forsonet verden med sig selv.
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Fastholdelsen af den objektive forsoning er af afgerende betydning for hele den kristne lare.
Holder man fast ved, at menneskene fuldsteendigt blev forsonet med Gud, ved hvad Kristus gjorde
og led, sé bliver der ingen plads til, at menneskene helt eller delvis selv skal udfere sin forsoning.

Et veerk af Guds keerlighed
Paulus siger: "Det var Gud, der i Kristus forligte verden med sig selv og ikke tilregnede dem deres
overtredelser" (2 Kor 5,19). Hele forsoningsvaerket er Guds gerning. Vi mennesker kunne ikke
udfere det. Ja, vi kunne ikke engang komme pa den tanke at bede ham om det. Dette frelsesvaerk 1a
helt uden for alt, hvad mennesker kunne komme i tanke om. "Gud viser sin karlighed til os, ved at
Kristus dede for os, mens vi endnu var syndere" (Rom 5,8). Vi ma se hele forsoningen som Guds
kaerligheds gerning. Vor Gud er ikke en ha&vngerrig Gud, som kun modstrabende lader sig forsone.
Han har selv taget initiativet, og han har selv gennemfort det hele. Men dette kaster ogsé et serlig
klart lys over vor himmelske far. Vi sa jo nemlig, at forsoningen netop blev nedvendig, fordi Gud
var hellig og retfeerdig; som den Hellige kunne han ikke uden videre se bort fra synden og lade, som
om den ikke var der. Synden métte sones. Jesus matte baere Guds vredes dom. Men samtidig
forkynder Bibelen, at Gud er evig karlighed. S bor da disse to ved siden af hinanden i Guds hjerte:
Helligheden og kerligheden. Helligheden vil straffe synderen og fordemme ham til evig fortabelse.
Men kearligheden vil frelse ham og tage ham ind til sig i forbarmende kearlighed. Dette mé vi holde
fast ved, hvis vi vil forsta og tilegne os, hvad forsoningen er.

"Gud var 1 Kristus og forligte verden med sig selv" (2 Kor 5,19). Det er forsoningen. Jesus, som
ikke vidste af synd, blev af Gud gjort til synd for os (2 Kor 5,21). Det vil sige: Da Jesus opfyldte
loven for alle mennesker og bar straffen for alle mennesker — da blev Gud 1 sit hjerte fuldkommen
forsonet med verden. For da var det i Guds gjne, som om alle mennesker havde lidt straffen for det,
de tidligere havde gjort forkert. For sine synders skyld var alle mennesker under Guds vrede (Rom
5,10). Men sa stod stedfortreederen frem — og Guds vredes lyn ramte zam. Sé skal det ikke ramme
den, som tror pé Jesus!

Retfaerdiggjort stod Jesus op igen pa den tredje dag. Han, som i et og alt havde gjort Guds vilje,
havde ret til at leve. Gud madtte opvaekke ham igen. Daden, som er syndens lon, havde ikke ret til at
holde pa ham. Den evige, retferdige Gud havde jo sagt 1 sit ord, at den, som synder, skal do (Ez
18,4), men den, som ger Guds vilje i alle ting, skal leve (Ez 20,11). Hvis Gud ikke skulle svigte sit
eget ord, mdtte han opvakke Jesus fra de dede. Jesus var i et og alt Gud til behag, og det var
umuligt, at han kunne forblive 1 dedens vold. "Sa blev Jesus da givet hen for vore overtraedelser og
blev oprejst til retfeerdighed for os" (Rom 4,25). Jesus er den anden Adam, og ligesom vi alle var
med 1 hans forsoningsded, var vi ogsé alle med 1 hans opstandelse. Det var os alle, som blev oprejst
til retfeerdighed pé den tredje dag. Sddan sd Gud det.

Sa har Guds hellighed og retferdighed intet mere at kreeve. Den syndige menneskeslagt har — i
stedfortraederen — gjort alt det godt igen, som den har forbrudt. Gud har dermed forligt verden med
sig. Men dermed forstar vi ogsa, hvem forsoningen galder. I Kristus er alle mennesker sandt og helt
forligt med Gud. Men den, som i vantro stiller sig selv udenfor, idet han forkaster Jesus, ham
gavner dette forsoningsvaerk intet. Uden for Jesus er der ingen ndde og barmhjertighed, men kun
brendende vrede og dom. Skriftens vidnesbyrd om Kristi stedfortraedende forsoning (satisfactio
vicaria) er det mest centrale og afgerende punkt i den kristne menigheds vidnesbyrd. Det er
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budskabet om Kristi forsoning, som er kristendommens specielle kendetegn over for alle religioner
og al religiositet.

I sin bog Predikan betoner Gustaf Wingren (1910-2000), at det er uheldigt, hvis man setter
modsatningen mellem Gud og mennesket 1 hgjsaedet. Wingren mener derimod, at den egentlige
kamp, Jesus forer, er kampen mod Djavelens og hans valde (Wingren 1960, 36-37). Jeg tror, at
Wingren har et anliggende. Vi mé ikke glemme Kristi kamp mod Djavelen. Men samtidig ber vi
stille spergsmaélet: Hvad er det for en ned, som Kristus frelser os fra ved sin sejrrige kamp? Flere vil
svare, at han frelser os fra fordervsmagterne. Dermed peges pa noget vasentligt. Men
fordervsmagterne er alligevel ikke det sidste udtryk for den ned, vi mennesker stér i. Vor
elendighed er ikke alene det, at vi har disse onde magter imod os. Vi har Gud imod os, siger NT.
Det er det forste og afgerende. Vi er under Guds vrede, det er vor store nad. Det er tilstraekkeligt at
tenke pa Rom 3,9-20, sa forstar vi det. Hver mund er lukket, og hele verden er skyldig over for
Gud, og Guds vrede abenbares fra himlen over en syndig menneskeslaegt (Rom 1,18). Nér vi har
Gud imod os, sa er alt hab ude. S& er mennesket — af Gud selv — overgivet til sig selv, til en
forkastelig tankegang (Rom 1, 28), overgivet til Djevelen og demonerne. Nér vi har
fordervsmagterne imod os, sa er det bare en folge af, at vi har Gud, den vrede Gud, imod os. Derfor
er det forst og fremmest Guds vrede, Kristus ke&mper med 1 sin forsoningsgerning. Hans ded var en
sejr over fordervsmagterne — ja, det er sandt. Men vel at merke, han sejrede over fordervsmagterne
pa den made, at han i vort sted gik ind under Guds vrede. Det er sddan, at "sejren" og "befrielsen" er
skildret i NT. Vi ser det i Gal 1,4: "Vor Herre Jesus Kristus gav sig selv hen for vore synder for at
rive os ud af den nuvarende onde verden". Den samme saglige raeekkefolge finder vi i Kol 2,14:
"Han slettede vort geeldsbrev med alle dets bestemmelser imod os, han fjernede det ved at nagle det
til korset". Dernaest kommer s& omtalen af de onde magter, som blev overvundet: "Han afvaebnede
magterne og myndighederne, stillede dem offentligt til skue og ferte dem i sit triumftog i Kristus"
(Kol 2,15). Den sejrende Kristus, loven af Juda, han er ingen anden end Lammet, som blev slagtet
(Ab 5,5-6).

Rosenius var helt enig 1 og alt, hvad han skrev, var 1 ngje overensstemmelse med den ovenfor
skitserede fremstilling af den lutherske forstaelse af forsoningen. Selv om Waldenstrom afviste
Rosenius' forstaelse af forsoningen, var han enig i, at Rosenius' forstaelse var i fuld
overensstemmelse med den klassiske lutherske forstaelse (Nyrén 1928, 147).

Sammenfatning
For at forstd Jesu gerning som menneskeslaegtens forsoner, skal vi tage udgangspunkt i det, som
Bibelen lerer os om Guds hellighed og lovens krav til os. Gud krever i sin lov af os mennesker et
liv 1 syndfri fuldkommenhed. Fejler vi mennesker i at overholde et af lovens bud, bliver vi skyldige
over for alle bud. Loven demmer os til at lide straf for at sone det, vi har gjort galt. Det faldne
menneske har 1 sig selv ingen kreefter eller ressourcer til at gere det godt igen, som det har gjort
forkert. Den evige straf under Guds vrede venter alle mennesker, hvis vi var overladt til os selv.
Forsoningen blev netop nedvendig, fordi Gud er hellig og retfeerdig. Som den Hellige kunne Gud
ikke uden videre se bort fra synden og lade, som om den ikke var der. Synden matte sones. Jesus
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matte bare Guds vredes dom. Men samtidig forkynder Bibelen, at Gud er evig kerlighed. Sa bor da
disse to ved siden af hinanden i Guds hjerte: Helligheden og karligheden. Helligheden vil straffe
synderen og fordemme ham til evig fortabelse. Men kerligheden vil frelse ham og tage ham ind til
sig i forbarmende karlighed. Dette mé vi holde fast ved, hvis vi vil forsta og tilegne os, hvad
forsoningen er. I den situation er Jesus blevet vor stedfortraeder. Alle vore synder har Gud lagt pa
Jesus, som har baret dem 1 vort sted. Vore synder bragte Jesus under Guds vredes dom. Forsoningen
er Guds kerligheds gerning. Det var Gud, som sendte sin son, det er Gud selv, som 1 sin sen tager
omsorg for, at synden bliver sonet. Det viser Bibelen klart, og det bekender ogsé den kristne
menighed i ord og salmesang. Men det er en forfalskning af Skriften at pasta, at Gud ikke var vred.
For vore synders skyld er vi under den hellige og retferdige Guds vrede (Rom 1,18). Arvesynden
fordemmer. Den vekker Guds vrede. "Vi var af natur vredens bern" (Ef 2,3). Bibelen siger ikke, at
Gud elskede verden sédan, at han sendte sin son for at vise os, at han ikke var vred pd os. Den siger
tvaertimod, at "Gud viser sin kerlighed til os, ved at Kristus dede for os, mens vi endnu var
syndere" (Rom 5,8).

Nogle eksempler fra de lutherske bekendelsesskrifter pa omtale af forsoningen:

Om Guds sen. Videre lerer de, at Ordet, det vil sige Guds sen, har antaget sig menneskelig
natur i den salige Jomfru Marias livmor, sa to naturer, den guddommelige og den
menneskelige, uadskillige forenede i personsenheden, er én Kristus, sand Gud og sandt
menneske. Han blev fedt af Jomfru Maria, led virkelig, blev korsfaestet, dede og blev begravet
— for at forsone Faderen med os og vere et offer, ikke alene for den medfedte skyld, men ogsa
for alle vores aktuelle synder — og séledes forsone Guds vrede (Den Augsburgske Bekendelse
art. 3, Andersen 2018, 21).

Kristus. Vores modstandere godtager den tredje artikel, hvor vi bekender, at det er to naturer i
Kristus, nemlig den menneskelige natur, som af Ordet er blevet optaget i en personlig enhed.
Og denne Kristus led og dede for at forlige Faderen med os. Og han blev oprejst igen for at
herske og for at retfeerdiggere og helliggere de troende osv., ifelge den apostolske og
nikanske trosbekendelse (Apologien for Den Augsburgske Bekendelse art. 3, Andersen 20138,
46).

Om Jesu Kristi gerning og embede eller vores befrielse. Hovedartiklen. Jesus Kristus,
vores Gud og Herre, er dad for vores synders skyld og opvakt for vores retfeerdigheds skyld,
Romerbrevet 4,25. Han alene er det Guds lam, der baerer verdens synd, Johannes 1,29. Og
Gud har lagt den skyld p& ham, der 14 pé os alle, Esajas 53,6. Ligeledes: Alle er syndere og
bliver retfeerdige uforskyldt af hans ndde ved forlesningen i Jesus Kristus, ved hans blod osv.,
Romerbrevet 3, 23 (De Schmalkaldiske Artikler Andel del, Andersen 2018, 168).

Trosbekendelsen. Om genlosningen. Jeg tror, at Jesus Kristus, sand Gud, fedt af Faderen i
evighed, og tillige sandt menneske, fadt af Jomfru Maria, er min Herre. Og han har genlest
mig fortabte og fordemte menneske, erhvervet og vundet mig fra alle synder, fra deden og fra
Djavelens magt. Ikke med guld eller selv, men med sit hellige og dyrebare blod og med sin
uskyldige lidelse og dad (Den Lille Katekismus. Trosbekendelsen. Den anden artikel,
Andersen 2018, 199).

Trosbekendelsen. ...Nar nogen nu sperger: Hvad tror du i den anden artikel om Jesus
Kristus? svar da kort: Jeg tror, at Jesus Kristus, den sande Guds sen, er blevet min Herre.
Hvad betyder sé det at blive en herre? Det vil sige, at han har befriet mig fra synden, fra
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Djeavelen, fra deden og fra al ulykke. For tidligere havde jeg ikke nogen herre eller konge,
men var fanget under Djevelens magt, fordemt til deden, bundet i synd og blindhed.

For dengang vi var blevet skabt og havde modtaget al slags godt af Gud Fader, kom
Djaevelen og bragte os ud i ulydighed, synd, ded og al ulykke. Vi faldt i Guds vrede og unade,
demt til evig fordemmelse, som vi selv havde bevirket og fortjent det. Der var hverken gode
rad, hjeelp eller trost, for denne eneste og evige Guds Sen af grundles godhed forbarmede sig
over vores jammer og elendighed og kom ned fra Himmelen for at hjelpe os. Sé er vores
tyranner og fangevogtere nu jaget bort alle sammen, og i deres sted er Jesus Kristus kommet,
livets, retfeerdighedens, al godheds og saligheds Herre. Og han har revet os stakkels fortabte
mennesker ud af Helvedes gab, vundet og frigjort os, og atter fort os tilbage til Faderens
yndest og ndde. Han har taget os under sin beskarmelse og beskyttelse som sin ejendom, for
at regere og lede os ved sin retfeerdighed, visdom, magt, liv og salighed.

Hovedindholdet af denne artikel er altsé, at det lille ord "Herre" ganske enkelt betyder s&
meget som en befrier. Det vil sige, den, der har fort os fra Djavelen tilbage til Gud, fra deden
til livet, fra synden til retfeerdigheden og bevarer os her. Men de andre stykker, der folger efter
hinanden i denne artikel, tjener kun til at forklare og udfolde denne befrielse. Hvordan og med
hvilke midler befrielsen er sket, det vil sige, hvad han har mattet udholde, hvad han har brugt
og risikeret for at vinde os og bringe os under sit herredemme. Han matte nemlig blive
menneske, undfanget af Helligdnden og uden al synd fedt af Jomfruen, for at han kunne blive
Herre over synden. Han har desuden méttet lide, do og blive begravet for at gere fyldest for
mig og betale, hvad jeg har forskyldt. Og betalingen var ikke med selv eller guld. Han betalte
med sit eget dyrebare blod. Og alt dette har han gjort, for at han kunne blive min Herre. Han
har jo ikke gjort det, eller behovede at geore det, for sin egen skyld. Derefter er han igen
opstéet, har slugt og forteret deden. Og til sidst er han faret til Himmels og har taget
herredemmet ved Faderens hgjre, sa at Djevelen og alle magter mé adlyde ham og ligge ved
hans fedder, indtil han pé den yderste dag omsider fuldsteendig adskiller og afsondrer os fra
den onde verden, Djavelen, deden og synden (Den Store Katekismus. Trosbekendelsen. Den
anden artikel, Andersen 2018, 249-250).

Om Kristi person. Det, vi bekender. Derfor har Guds sen i sandhed lidt for os. Dog er det
sket efter den menneskelige naturs egenskaber, som han har optaget i sin guddommelige
persons enhed og tilegnet sig, for at han kunne lide og vere vor ypperstepraest til at forsone os
med Gud. Som der stér skrevet i 1 Kor 2,8: "De har korsfastet herlighedens Herre." Og i ApG
20,28: "Gud har vundet sig os med sit eget blod." (Konkordieformlen — Kort forklaring,
Andersen 2018, 296).

Sammenligning af Rosenius og Waldenstrom
Der er en afgerende forskel mellem Rosenius og Waldenstrom. Rosenius fastholder, og
Waldenstrom bestrider, at Gud pa grund af syndefaldet virkelig var vred p4 menneskeslaegten. For
Waldenstrém var Gud den uforanderlige, og dermed var han ogsa uforanderlig i sin karlighed efter
syndefaldet. For Waldenstrom var det en uvardig tanke, at Gud skulle kraeve, at en uskyldig skulle
lide for de skyldige, at Gud métte se Jesu blod, for han var villig til at tilgive menneskets synd.
Waldenstrom bestred, at Jesus har lidt vor straf. Jesus kom ikke til verden af den grund. Han kom
bare for at vise menneskene, at Gud ikke var vred. Hele Jesu liv, i ord og gerning, er et eneste
vidnesbyrd om, at Gud er karlighed, en karlighed som ikke kraver noget offer for at kunne tilgive.
Jesu dad pa korset er det klareste bevis pé, at Gud elsker os. Den skete alene for at vi skulle forsta,
at Gud aldrig har varet vred. Ulykken med os mennesker er den, at vi mener, at Gud er vred. Jesus
har vist os, at det er en misforstielse. Og dette er forsoningen.
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I modsatning til Waldenstrom fastholdt Rosenius, at det er sandt, at forsoningen er Guds
keerligheds gerning. Det var Gud, som sendte sin sen, det er Gud selv, som i sin sen drager omsorg
for, at synden bliver sonet. Det viser Bibelen klart, og det bekender ogsa den kristne menighed i ord
og salmesang. Men det er en forfalskning af Skriften at pésta, at Gud ikke var vred. For vore
synders skyld er vi under den hellige og retfeerdige Guds vrede (Rom 1,18). Arvesynden
fordemmer. Den vaekker Guds vrede. "Vi var af natur vredens bern" (Ef 2,3). Bibelen siger ikke, at
Gud elskede verden sédan, at han sendte sin son for at vise os, at han ikke var vred pd os. Den siger
tvertimod, at "Gud viser sin karlighed til os, ved at Kristus dede for os, mens vi endnu var
syndere" (Rom 5,8).

Den svenske forsker Aleksander Radler (f.1944) har beskrevet konflikten pa denne méde: "Enligt
Waldenstrom ér Kristus bara representant for Guds ndd som tillika &r rattfardighet, och inte
manniskans stillforetrddare infor Guds vrede" (Waldenstrom 1873; Radler 1995, 462). "For
Rosenius ddremot dr det avgdrande, att ménniskans skuld rent juridiskt undanrdjts genom Kristi
satisfactio vicaria, stillforetridande gottgorelse" (Pietisten 1862, 167; Radler 1995, 462; jf. Olsson
1928). Axel Johansson siger 1 sit bidrag Anteckningar till Waldenstroms teologi i festskriftet til
Gustaf Aulén, at nar man skal karakterisere det kristendomssyn, som man meder i Paul Peter
Waldenstroms teologiske og religiose forfatterskab, sa kommer man iser til at teenke pé to ord:
"Biblicism och rationalism" (Johansson 1939, 149).

Forsoningsstridens forlob
Waldenstrom var ikke en stor teologisk taenker, der havde udtenkt en ny forsoningslare. Den
subjektive forsoningslere, han gjorde sig til talsmand for, havde vaeret kendt i kirkehistorien
igennem arhundreder. Derimod var Waldenstrom en eminent agitator, en fremragende folketaler og
en dygtig organisator, som det lykkedes at fa et teologisk emne om forsoningen kendt i alle
vaekkelseskredse. Ved at Waldenstrom offentliggjorde sin forsoningslaere som en praediken i
Pietisten, blev den fra begyndelsen medt med tillid, idet den praediken blev publiceret i Rosenius'
gode, gamle troverdige blad af en ven af Rosenius. Waldenstrom gentog til stadighed, at han
videreforte Rosenius' budskab ud fra Joh 3,16 om Guds store karlighed. Waldenstrom tilfgjede sa,
at ndr Rosenius teologisk skulle forklare sit budskab om Guds store kerlighed, s& havde Rosenius to
forskellige forklaringer, hvoraf den ene ikke rigtigt havde deekning i Skriften. Waldenstrom spurgte
til stadighed, hvor det stod 1 Skriften, at Kristus skulle give sit liv og blod for at sone Guds vrede
over menneskets synd. Waldenstrom understregede, at Gud var uforanderlighed kerlighed, som
ogsa elskede menneskene efter syndefaldet. Ved syndefaldet skete der ingen a&ndring i Guds hjerte.
Der var ingen Guds vrede mod mennesket, som stod 1 vejen for menneskets salighed. Waldenstrom
betonede derimod til stadighed, at ved syndefaldet skete der en forandring med mennesket, fordi det
faldt fra Gud og det liv, det havde levet med ham. Derfor var der brug for en forsoning, for at
mennesket kunne blive saligt. Det var ikke en forsoning, der skulle formilde Gud og fremstille ham
nadig, for det havde han altid varet, men der var brug for en forsoning, som borttog menneskets
synd, s mennesket atter kunne blive retferdigt for Gud. Denne forsoning var sket 1 Jesus Kristus.
Ved denne gentagne tale om Guds kerlighed i Jesus Kristus og menneskets synd, fik Waldenstrom
fremstillet talen om soning af Guds vrede som spidsfindigt teologsnak. Waldenstrom fik sat
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mennesket i centrum og talte stadig om, at det afgerende er, at mennesket gor den personlige
erfaring af, at forsoningen gelder "netop mig", "Kristus i mig".

Waldenstrom var helt bevidst om, at hans praediken 1 Pietisten ville skabe debat, strid og splid. Da
han 1 1873 udgav skriftet Om forsoningens betydelse, udtalte han i indledningen om striden:
"Ovintad var den icke, emedan jag vil forutsag, nér jag skrev den omtvistade predikan, att den déri
framstéllda dskadningen skulle réka i strid med mangenstddes radande forestéllningar" (Levander
1931, 101-102).

Det er ikke sé ofte, at en teologisk larestrid nar sé langt ud blandt det kristne laegfolk, som
tilfeldet var med forsoningsstriden. Bade leerde og uleerde tog del 1 debatten (Héassleholms och
Nordostra Skénes Missionsforeninger 1929, 31-33). Striden blev arsag til udgivelsen af ikke mindre
end 180 storre eller mindre skrifter (jvf. Schultess 1914), ligesom der blev afholdt utallige moder.
Blandt de kraftige opponenter til Waldenstrom kan nevnes: G.E. Beskow®, P.P. Welinder’, Peter
Fjellstedt', M.G. Rosenius' og Oscar Ahnfelt.”” Flere inddrog GT's offertjeneste — som isar udger
baggrunden for Hebraeerbrevet — og betonede, at disse ofre var baret af den tanke, at ofrene skulle
frembaeres til Gud. De fremhavede ogsa, at Rom 5,8-10 matte sigte til en objektiv forsoning.

Chr. Moller aktiv i forsoningsstriden

Ogsa stifteren af Luthersk Misionsforening (LM) Chr. Meller (1834-1907) gik markant ind 1
kampen mod Waldenstroms subjektive forsoningslere. Baggrunden er folgende: I 1869 skrev
Moiller en artikel om Guds vrede (Budskab fra Naadens Rige 1869, 33-48)." Mpllers udgangspunkt
var udsagnet, at Gud "maa vare evig uforanderlig" (Budskab fra Naadens Rige 1869, 33). "Gud er
den evig uforanderlige Kjaerlighed" (Budskab fra Naadens Rige 1869, 39). Ved vort syndefald
indtraf ingen forandring i Guds hjerte. Der var ikke nogen Guds vrede mod mennesket, som pa
grund af syndefaldet kom 1 vejen for menneskets salighed. Mgllers konklusion var:

8 Gustaf Emanuel Beskow (1834-1899) var medlem af EFS' bestyrelse og fra 1892 formand for bestyrelsen; han var
initiativtager til at bygge kirken pa Blasieholmen og var kirkens prest, da han besluttede at lukke kirken for
Waldenstrom (Ekman 1900, 1620; Ollén 1917; 143; Nyrén 1928, 279-280; Wikmark 1941, 290; Wikmark 1950, 180).
9 Per Persson Welinder (1819-1883) vakkelsespraest, kyrkoherde i Norra Asum. Styremedlem og formand ved sin ded
for Kristianstads Traktatséllskap. Tilherte den flgj i Traktatselskabet, som mente, at den evangelisk-lutherske
bekendelse var afgerende imod den mere overkonfessionelle kristendomsforstéelse. Se Larspers 2012, 92-93. Welinder
skrev mange gennemarbejdede og kompetente indlaeg mod Waldenstrom i sit blad Forsamlingsvinnen. Heri skrev han
bl.a. om Waldenstroms forsoningspradiken fra 1872 "att det som &r sant og bibelenligt 4r icke nytt; att det, som i
densamma &r nytt, ir icke sant och bibelenligt, samt att det hela forekommer oss som en besynnerlig blandning av svara
sjdlvmotségelser" (Persson 1944, 196).
10 Peter Fjellstedt (1802-1881) praest, missioner, skolemand og forfatter. Efter uddannelse i Basel arbejdede Fjellstedt
som missioner i Sydindien 1831-1835 og i Tyrkiet 1836-1840. Efter et par ars tjeneste som laerer i Basel vendte han i
1843 tilbage til Sverige, hvor han engagerede sig for mission bade i og uden for Sverige. Han stiftede i 1845 Lunds
Missionsséllskap og blev et par ar senere rektor for dets missionsinstitut, der senere flyttede til Uppsala og blev til
"Fjellstedtska skolan". Fjellstedt skrev i arene 1856-1861 en meget udbredt kommentar til hele Bibelen i tre bind, som
udkom i ni oplag. Han brugte Karl XII's bibeloversettelse og anbragte sine kommentarer mellem bibelvers eller
bibelafsnit. Han udgav 1854 Concordia Pia. Evangelisk-Lutherska Kyrkans symboliska Bicker jemte Upsala Motes
Beslut af ar 1593 samt ett kort historiskt foretal af P. Fjellstedt. Han udgav i 1877 Hvad ldrer bibeln om forsoningen. 1
det skrift gendrev han i klare vendinger Waldenstroms nye forsoningslere.
11 Rosenius var lillebror til Carl Olof Rosenius og professor i teologi ved Lunds Universitet.
12 Om Ahnfelt (1813-1882) se Persson 1944; Lovgren 1966; Kofod-Svendsen 2021.
13 Moller udgav samme ér artiklen som et hefte, ligesom tilfeeldet var med flere andre artikler, som han skrev i Budskab
fra Naadens Rige.
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Saa see vi da, at Syndefaldet medferte, ikke en Vrede i Guds men i Menneskets Hjerte; det var
ikke Gud, men Mennesket, som ved Syndefaldet blev saaledes forandret, at den Gud, som
forud var en Salighed for Mennesket, nu blev ham en "Vrede", og det er ved Omvendelsen
ikke Gud, men vi, som skulle forandres 1 Sindet, omvendes til at see, hvorledes Gud er
tilsinds; at kjende dette er det evige Liv; thi dette medferte Faldet, at Menneskets Vasen blev
odelagt, blev det modsatte af, hvad det for var, og folgelig en Modsatning til den fuldkomne
Gud, saa at den samme Gud, som var en Salighed, for det hellige Menneske, hans Vasen er en
Forfardelse en "Vrede for det faldne Menneske, som derfor hader Gud just for hans hellige
Fuldkommenhed (Budskab fra Naadens Rige 1869, 43).

Moller var med disse formuleringer endnu praget af sit skarpe opger med Peter Christian
Trandbergs (1832-1896) og andres lovpietisme og hans sterke understregning af "Verden 1 Kristus
retferdig er vorden". Mgller brugte 1 denne artikel formuleringer, der kunne fore frem til Paul Peter
Waldenstroms afvisning af Guds vrede som en objektiv realitet og afvisningen af den objektive
forsoningslaere, da Waldenstrom pointerede Guds uforanderlighed og understregede, at den
forandring, som skete ved syndefaldet, alene var en forandring hos mennesket, idet det blev syndigt
og dermed faldt fra Gud. Derfor enskede Waldenstrom kun at tale om en subjektiv forsoningslaere
(Waldenstrom 1938, 116-159; Ollén 1917; Leufvén 1920; Nyrén 1928; Newman 1932; Olsson
1928; Bredberg 1948).

Raimo Mikeld (f.1940) har pévist, at der er eksempler pa, at udformningen af
verdensretferdiggorelseslaeren er sket pa en sddan made, at Guds vrede reelt blev ophaevet (Mikeld
2008, 46; se ogsa: Newman 1932, 114-164; Wisleff 1993, 119-121). Det samme havdede Tomas
Nygren i sin athandling, hvor han bl.a. undersogte synet pa lov og evangelium hos David P. Scaer
(f.1936). Han konkluderede, at den universelle retferdiggerelseslare hos Scaer fik til folge, at alle
"vérldens synder ér réttfardiggjorda genom det Kristus gjorde pd korset. Det finns séledes ingen
Guds vrede dver manniskan efter korset."(Nygren 2007, 99). Ogsé Finn Renn Pedersen/Finn
Aasebg Ronne gjorde 1 sin afthandling geldende, at der findes ekstreme udgaver af laeren om
verdensretferdiggorelsesleren, hvor man anser "Guds vrede som helt fjernet 1 og med Kristi ded,
séledes at det eliminerer spendingen mellem lov og evangelium" (Pedersen 1990, 69).

Det er synden, som skiller menneskene fra Gud. For syndens skyld er vi under Guds vrede, og for
syndens skyld kommer vredens dom over verden. At blive frelst vil sige at blive flyttet fra Guds
vrede — ind under Guds ndde. Denne "flytning", denne &ndring af min stilling over for Gud,
foretager Gud selv. Guds nade frelser mig fra Guds vrede. Mgoller brugte formuleringer, som om
han ikke havde forstaet denne virkelighed. Det skete, ndr hans fokus 1 artiklen var "det
selvretferdige, selvfromme Menneske, [der] hader ligesaa fuldt Guds Kjerlighed som hans
Retfeerdighed og Hellighed" (Budskab fra Naadens Rige 1869, 43). Maske fordi Moller var s&
optaget af at understrege "Verden i Jesus retferdig er vorden", havde han vanskeligt ved at tilegne
sig den klarhed om Guds vrede og den objektive forsoning, som vi finder hos Rosenius, (Rosenius,
"Om Guds heliga Lag", Pietisten 1842, 145-154; Rosenius, "Om Lagen och dess forndmsta
andamal", Pietisten 1845, 65-74.81-93; Rosenius, "Om Lagen, Bittringen och den Rittfardighet,
som géller infor Gud", Pietisten 1848, 33-42; Rosenius, "De trognas frihet ifran lagen", Pietisten
1858, 97-159; Rosenius, "Epistelen till de Romare", Pietisten 1860, 83-84.129-130.182-184;
Pietisten 1861, 57-61.106-109; Pietisten 1864, 53-58). Men samtidig er der i Meollers artikel
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formuleringer, der peger hen imod Rosenius' klare tale om Guds vrede som en objektiv realitet og
Jesu stedfortreedende straflidelse for at frelse os fortabte og fordemte mennesker (Budskab fra
Naadens Rige 1869, 41.44.45).

En af Waldenstroms stetter s& sammenhangen mellem Mellers artikel Om Guds vrede og
Waldenstroms nye tanker i forhold til Rosenius. Vedkommende oversatte derfor Mellers artikel til
svensk og udgav den i 1873 i Jonkoping pa Halls Forlag under den usedvanligt lange og
omstendige titel Har Gud ndgon tid warit wred pa Menniskan? Nagra ord mot kyrkoherherde P.P.
Welinders skrift "Om forsoningens betydelse infor Gud". Det var tenkt som et skrift, der
understottede Waldenstroms grundholdning, idet Welinder var en af dem, der kraftigt kritiserede
Waldenstrom (Bredberg 1948, 172, note 8; Roswall 1985, 102). Denne oversettelse fik Moller til at
gennemtenke sin egen artikel, og resultatet blev, at han gik ind i kampen mod Waldenstroms
afvisning af Guds vrede og den objektive forsoningslaere. Moller begrundede det med, at Guds rige
ikke kender nogen geografiske graenser, og at han havde et godt kendskab til Rosenius' skrifter og
derfor vidste, hvad Rosenius havde skrevet om forsoningen. Endelig betonede Moller, at der var en
teet personlig forbindelse mellem danske og svenske missionsvenner, ja, blandt dem folte man sig
ikke som en udlending 1 andelig henseende. Chr. Meller udsendte 1 1873 skriftet Lektor
Waldenstroms forsoningslira samt hans "Hwar stdr det skrifwet?" Skdrskddade wid Guds ords ljus,
som var pa 32 sider. I det skrift provede Meller at give svar pd de tre grundlaeggende sporgsmal i
debatten: 1. Hvad menes der med, at Guds retfaerdighed krever et offer, og hvad menes med
tilfredsstillelse af Guds hellighed? 2. Er det ikke Kristus, der gennem sin stedfortredende lidelse og
dad berer straffen for Guds vrede? 3. Var det ikke Gud, som modtager lesesummen, Kristi blod,
gennem offerdeden? Meller provede pd grundlag af Rosenius' egen forsoningsforstéelse at svare pa
de tre spergsmal. Det er interessant, at Mller prover at pavise, at Waldenstrom ikke er konsekvent i
sin egen tenkning ved at inddrage tidligere praedikener af Waldenstrom (Meller 1873, 9.11.14;
Rosenius & Waldenstrom 1870). Meller kredser i sit skrift om det centrale spergsmal i
Waldenstroms forsoningsopfattelse, hvor der efter Mollers opfattelse er sket en opdeling af
forstielsen af Gud. Begreber som hellighed, karlighed og vrede bliver spillet ud mod hinanden, og
her haevder Moller, at Guds karlighed bliver prioriteret over de andre begreber. Ligeledes anklager
Moller Waldenstrom for at fornegte Guds kraenkede retfeerdighed, der krever straf over synden
(Mgller 1873, 7-8). Mgller slutter sit skrift med at beskrive den nye opfattelse og setter den over for
den gamle opfattelse. Rosenius over for Waldenstrdom (Meller 1873, 30-31). Det er iser vigtigt for
Moller at fastsla, at der er en uhyre stor forskel pa Rosenius' forstaelse af forsoningen og
Waldenstroms forstaelse, selv om Waldenstrom gang pa gang har havdet, at der ikke er nogen
indholdsmassig forskel (Moller 1873, 8).

I 1876 udsendte Moller et storre skrift pa 143 sider: Antingen — Eller. En rést till det svenska Zion
med anledning af striden om Gud, Christus och forsoningen. Dette skrift var grundigt, hvor Moller
brugte Rosenius imod Waldenstrom. Ved laesningen af dette skrift bemarker man, at Meller
virkelig har forstdet Rosenius, og at han magter at inddrage de mest relevante passager fra Pietisten.
Mollers analyser af Waldenstroms tekster er saglige og overbevisende, hvor han kompetent paviser,
at Waldenstrom siger noget andet end Rosenius, og ligeledes beviser ud fra en troverdig eksegese,
at det er Rosenius, som er i overensstemmelse med Bibelen. Meller afslorer ogsé ud fra sin laesning
af Waldenstrom, at han nogle gange er inkonsekvent og selvmodsigende. Meller viser sig i dette
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skrift at veere en meget bade saglig og dygtig debatter. Dog kan det nogle gange veaere lidt traettende
at lse hans ret omstaendelige argumentation.

I flere svenske athandlinger og skrifter er Mollers kamp mod Waldenstroms forsoningslaere omtalt
(Johansson 1911, 337"; Nyrén 1928, 285-286; Bredberg 1948, 171-172.174.176.180.213.242.250-
251.255.261.264.274.369; Furberg 1962, 104).

Moller deltog ogsé i en rekke debatmeder i Sverige. Det forste mede mellem Waldenstrom og
Moller skete i1 forbindelse med Varmlands Ansgariforenings drsmede 1 Karlstad d. 9. og d. 10. juli
1873 (Bredberg 1948, 172). Et af de mere beremte moder er hans deltagelse 1 arsmodet 1
Kristinehamn 1875 1 Varmlands regionale Ansgari forening, hvor der var ca. 6.000 deltagere. Det
tema, der var til forhandling pd &rsmedet lod: "Hvad larer Skriften om syndernas forlatelse"? og
hoveddebattarerne var Waldenstrom og Mgller (Kaas 2020, 110-115). Det made er blevet fyldigt
refereret 1 E.J. Ekmans Den Inre Missionens Historia (Ekman 1902, 2080-2087).

Sammenligner man Mogllers artikel om Guds vrede fra 1869 og hans skrifter mod Waldenstrom,
fremgar det tydeligt, at opgeret med Waldenstrom har afklaret hans eget syn, sd han fuldt ud
tilegnede sig den bibelsk, luthersk, rosenianske forstaelse af Guds vrede og den objektive
forsoningslaere, som han stod for resten af sit liv. Desvarre blev disse skrifter af Moller ikke oversat
til dansk. Det betad, at Mellers klarhed med hensyn til Guds vrede og forsoningen ikke blev kendt
af danske lesere. Derfor havde C. Asschenfeldt-Hansen ret i noget af den kritik, han i sin
Kirkehistorie for Menigheden og andre steder fremforte mod Mellers leere om Guds vrede
(Asschenfeldt-Hansen 1892a, 500-501; Asschenfeldt-Hansen 1892b, 412-414).

EFS' bestyrelse

EFS' bestyrelse var meget optaget af ikke at treeffe beslutninger, der kunne sdre Waldenstrom og
de, som fulgte ham. Da hans praediken udkom i Pietisten i 1872, skrev man straks til ham og
anmodede ham om at skrive en anden pradiken, hvad han afviste (Wikmark 1950, 179). 1 1871 var
Waldenstrom blevet kaldet til EFS' provinsombud, men det kald trak man ferst tilbage 1 1877
(Wikmark 1950, 179-180). Konferencen i EFS i 1878 blev afgerende. Ansgarforeningen i
Viérmland havde indsendt et forslag til vedtegtsendring, om at formuleringen 1 EFS' vedtagter fra
oprettelsen 1 1856 om forpligtelse pa den lutherske bekendelse skulle udgé. Denne opfordring blev
afvist. Det hedder i beslutningsprotokollen: "Efter en langre diskussion, varunder ingen av talarna
obetingat gillade Ansgariiféreningens forslag, avslogs detsamma utan omrostning" (Levander 1931,
108). Som debatten om forsoningen skred frem, aftegnede der sig stadig tydeligere to flgje inden for
EFS: en flgj som ville fastholde Rosenius' gamle linje, og en anden flgj der ville folge
Waldenstrom. Den ene flgj ville fastholde den bibelsk-luthersk-rosenianske forstaelse af
forsoningen og de lutherske bekendelsesskrifter, mens den anden flgj enskede Waldenstroms
subjektive forsoningslere og at blive fritaget for forpligtelsen pa de lutherske bekendelsesskrifter.

Waldenstroms strategi under forsoningsstriden

14 Samuel A. Johansson (1837-1917) var preedikant i Jonkdpings missionsforening. Waldenstrom kalder ham en af sine
naere venner (Nyrén 1928, 285).
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Under forsoningsstriden var Waldenstrom engageret i, hvad han kaldte en indsats for svensk
religionsfrihed, hvor han isaer udfoldede sig pa tre omrader.

1. C.O. Rosenius regnes for den forste svenske legpradikant. Efter ham voksede en
legpraedikantvirksomhed frem 1 hele Sverige, der blev fulgt op med dannelsen af lokale og
regionale missionsforeninger, og man byggede en raekke missionshuse, hvor leegpradikanter
praedikede, og man pdbegyndte et kristent berne - og ungdomsarbejde (Einarsson 2018). Selv om
konventikelplakaten af 1726 ved @ndringerne 1 1858 og 1868 var blevet mildnet betydeligt, sa var
der stadig bestemmelser, der kunne bruges til at begreense laegpradikanters virksomhed (Sandewall
1961, 67-163; Bexell 2003, 38-39). Eftersom flere preaster var afvisende over for den fremvoksende
legmandsvirksomhed, provede de at begrense den ved at inddrage forskellige bestemmelser i de
nye sterkt mildnede konventikelforordninger. Det var ise@r den lundensiske hojkirkelighed, som
skerpede modsatningerne til legmandsforkyndelsen. Det var mand som professorerne senere
biskopperne Henrik Reuterdahl, E.G. Bring og Anton Niklas Sundberg, som under indflydelse af
en hejkirkelig retning i Tyskland energisk ke&mpede for en fastere kirkelig holdning og for
prasteembedets og sakramenternes dominerende stilling 1 kirken. I Svensk Kyrkotidning 1855-1863
fremforte de deres hgjkirkelige tanker (Westin 1956, 95; Wallgren 1959; Bexell 2003, 188-190.227-
228). Waldenstrom var en ihaerdig fortaler for legmandsvirksomheden, og han pidpegede i mange
sammenhange herunder i rigsdagen det urimelige i, at haederlige mennesker blev idemt beder og i
vearste fald kom 1 faengsel, alene fordi de praedikede eller aflagde vidnesbyrd om, hvad de var
overbevist om var sandheden om Jesus Kristus. Waldenstrom var med sine mange initiativer med til
at abne derene for gget legmandsvirksomhed, der til sidst fik de kirkelige myndigheders
godkendelse (Ollén 1917, 98-109; Sandewall 1961, 17-163).

2. Inden for nyevangelismen havde der vaeret et forskelligt syn pa nadverfejring. Rosenius fastholdt,
at alene ordinerede praester burde uddele nadveren, mens Oscar Ahnfelt arbejdede for dannelsen af
nadverforeninger med legfolk som uddelere af nadveren (Vigilius 2005, 117-127; Kofod-Svendsen
2016; Kofod-Svendsen 2021). Der var flere arsager til, at nadverfejringen i den svenske kirke rejste
problemer. Ifelge den svenske kirkelov af 1686 var enhver svensker forpligtet til at modtage
nadveren en gang om éret. Ganske vist var paragraffen om tvangsaltergng ophavet i 1863, men
situationen var fortsat den, at medlemmer af den svenske kirke, der levede i synd, og som ikke
bekendte troen pa Kristus, modtog nadveren (Bredberg 1948, 296-301; jvf. Sandewall 1961, 167-
197). Denne situation fik til folge, at mange vakkelseskristne enskede nadverfejring alene sammen
med de "troende", hvor nadverfejringen blev ledet af preester, man havde andelig tillid til. Andre
steder opstod der problemer, nér "de vakte" blev negtet nadveren af menighedens praest, alene fordi
de var aktive 1 vaekkelsen. Det skete, ndr en praest afviste at uddele nadverelementerne til visse
personer, der havde indfundet sig ved alterringen. At prasten afviste at give nadveren til
medlemmer af menigheden, skabte naturligvis sterke reaktioner bade hos dem, det ramte, og hos
andre. Flere steder fremmede det en udvikling i1 separatistisk, frikirkelig retning. I andre
sammenhange, iser hvor Oscar Ahnfelt pavirkede udviklingen, forte det til, at man ikke forlod den
svenske kirke, men derimod dannede nadverforeninger, hvor man praktiserede egne
legmandsledede nadverfejringer helt adskilt fra den svenske kirkes gudstjenesteliv. Flere af disse
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nadverforeninger er stadig virksomme (Bredberg & Lovgren 1953, 36-37; Martling 1958, 140-
216.239-252; Séllskapets Styrelse 1961, 14-15; Sandewall 1961, 167-205; Gustafsson 1962, 254-
328; Jarlert 2001, 174; Imberg & Einarsson 2011, 39.41).

Rosenius' og EFS' linje var, at man samledes i missionshuse for at here Guds ord forkyndt, mens
man modtog nadveren i kirken ved sine gudstjenestebesag. Denne forsigtige og vi kan kalde det den
ikke-separatistiske eller kirkeloyale linje fulgte Waldenstrom ogsa de forste ar som redakter af
Pietisten, hvad der tillige var den almindelige holdning inden for nyevangelismen (Bredberg 1948,
303). Man kan ogsa sige, at man arbejdede ud fra princippet en "ecclesiola in ecclecia".

Efter at det sakaldte sockenbandet 1 1859 (Bexell 2003, 15.38) var blevet ophavet, havde
vaekkelsesfolket faet mulighed for at opsege en bibeltro prest i et nabo sogn og modtage nadveren
af vedkommende. Denne nye mulighed benyttede mange vakkelsesfolk sig af med glede og
taknemmelighed. Det var en stor lettelse for vaekkelsens folk, at man ikke lengere behovede at sta i
det ubehagelige valg mellem at modtage nadveren af en vantro preest eller at undlade at modtage
nadveren (Walan 1964, 69). Der er ogsa eksempler pa, at praster, der havde vaekkelsesfolkets tillid,
arrangerede s@rlige nadvergudstjenester fx ved missionsforeningers arsmeder og andre lejligheder
(Martling 1958, 140-143).

Det bar bemarkes, at i Danmark fandt en debat sted, hvor Grundtvig keempede for prastefrihed og
sognebdndslesning. I april 1855 vedtog den danske rigsdag loven om sognebdndslosning, som
betad, at ethvert medlem af den danske kirke frit kunne valge, hvilken prast han ville lade sig
betjene af med kirkelige handlinger (Lausten 1987, 242). Da er det interessant at iagttage, at
Waldenstrom i Sverige kaempede for lignende dndelige frihedsrettigheder for teologiske mindretal i
den svenske kirke, som Grundtvig gjorde i Danmark.

Bredberg redegjorde sa for, hvordan Waldenstrdom kom i samtale med flere personer fra bl.a.
Virmland, hvor man dreftede det kristne liv og fellesskab. Ifolge Bredberg udtalte Waldenstrom
nogle ar senere, at disse samtaler havde givet ham et nyt og sterre syn pa nadveren som
fellesskabsmaéltid (Bredberg 1948, 306-308). Resultatet blev, at Waldenstrom begyndte at rejse en
debat om nadverfejringen, hvor han bl.a. fokuserede p4, at hvad man havde ret til med hensyn til
Ordets forkyndelse, det ogsa var ret og tilberligt angdende sakramenterne.

Man kan sige, at 1872 var det ar, hvor Waldenstrom blev aktiv forkeemper for legmandsnadver.
Tidligere havde han stettet Rosenius' syn, at nadveren skulle uddeles af ordinerede preester i den
svenske kirke. Det var ogsd EFS' officielle syn. Men 1 juli 1872 deltog han 1 et sékaldt
"rikspredikantmdte” 1 Kumla 1 Mellemsverige med deltagelse af mere end 40 legpradikanter samt
6-8 praester. Dette moade stod helt frit 1 forhold til EFS' ledelse. P4 medet vedtog man en udtalelse,
hvor man fastslog, at "varje evangelii forkunnare ar berdttigad att forvalta alla nddemidlen" (Walan
1978, 28-29). Tankegangen er, at det er den troende menighed, der kalder sine praedikanter, der sa
tillige tildeles opgaven at forvalte sakramenterne. Udtalelsen var reelt et opger med Rosenius' og
EFS' linie, der byggede pa en ellipsemodel, hvor man har to centra, nemlig den officielle kirke som
man er et aktivt medlem af og bliver betjent af en bibeltro prest, som man opseger, og samtidig er
man aktiv i en af EFS' lokale foreninger. Er der langt til en bibeltro praest, vil man ofte is@r leve sit
andelige liv 1 det lokale missionshus. Kort sagt er tankegangen i udtalelsen fra Kumla, at man slr
den svenske kirke og EFS sammen og derudfra etablerer det, man kalder en "troendeforsamling",
der skal opbygges ud fra, hvad man kan lase i NT. Et af EFS' tyngdepunkter 1& 1 Varmland, hvor
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mange af de lokalforeninger, der tilhorte EFS, tillige var tilsluttet Ansgariféreningen, der var
Virmlands regionale forening. Men der var naturligvis mange flere missionsforeninger, der
understottede EFS end dem, der fandtes 1 Varmland. Efter den grundholdning, man lagde frem 1
udtalelsen, var henvisningen til "troende praster" som de eneste rigtige sakramenteforvaltere
opgivet. Det samme var tanken om en "ecclesiola in ecclecia". Nu handlede det om at etablere, det
man kaldte NT's menighedsforstéelse. De troende er menigheden, som kalder forkyndere, der tillige
er sakramente forvaltere. Alternativt kunne man inspireret af Luk 22,17 valge ikke at have faste
personer som sakramenteforvaltere, men 1 stedet kunne en 1 menigheden indvi og velsigne
nadverelementerne, som de forsamlede sa delte mellem sig. Konkluderende kan man sige, at aret
1872 blev igangsattende for en debat inden for nyevangelismen bdde om forsoningen og
leegmandsnadver og dermed reelt om menighedsforstéelsen. Her var spergsmalet, om man fortsat
skulle vaere en eccleciola inden for den svenske lutherske kirke, eller om eccleciola skulle blive en
selvstendig ecclecia (Walan 1978, 23-30).

Efter at Waldenstrom var blevet aktiv forkemper for legmandsnadver, fremforte han f. eks.
folgende pa sin folkelige méde: Hvis bade prester og legmaend kommer sammen for at spille,
danse, lave lojer og maske ogsa bande, s er der ingen, der kalder dem separatister. Hvis pd den
anden side en lille flok mennesker samles for at bekende deres synder, laese Guds ord sammen og
fejre nadveren sammen, sé kalder man dem separatister. Hvad er det for en kirke, som man anses at
have separeret fra, hvis man vil folge Kristi og apostlenes eksempel, men som man ikke har
separeret fra, hvis man gér pa vartshus eller lever i druk, utugt, banden og lignende. Kan det
virkelig vere den kristne eller den lutherske kirke, som man ikke ser nogen separatisme i, hvis man
lever i abenbar ugudelighed, men derimod kalder det separatisme, hvis kristne vil leve efter Kristi
evangelium? Waldenstrom fik folkelig gennemslagskraft ved den méde, han rejste nadverdebatten
pa, f. eks. nar han fastslog, at lige s lidt som det er separatisme, at kristne i enhver henseende
holder sig fra darlig opfersel, lige s lidt kan det kaldes separatisme, hvis nogle kristne udskiller sig
fra det nadvervasen, som foregar i mange svenske kirker. Tvartimod ber man kalde alt det for
separatisme, hvor man lever i en kirkelig sammenhang, som er i strid med Guds ord. Waldenstrom
skrev 1 et brev til en, der havde spurgt ham om réd i sin situation, hvor begge hans praster levede 1
drukkenskab og andre abenlyse synder, og samtidig var de fjendtligt indstillet over for vackkelsen. I
sit svar betonede Waldenstrom, at man efter Guds ord ikke skulle g i en kirke, hvor der lod en
falsk forkyndelse. Han afviste ogsa at gé til en falsk forkyndelse for efterfelgende at kunne modtage
nadveren. Waldenstrom betonede, at jo mere han studerede Guds ord, jo sterre blev
nadverproblemet. Han stillede det retoriske spergsmaél: Star der i Guds ord, at hvis vi ikke ensker
for at kunne modtage nadveren at here pa en falsk forkyndelse og have fallesskab med &benlyse
syndere, der ikke vil angre deres synder, sa ma vi give afkald pa at modtage nadveren?
Waldenstroms svar er, at man ma finde en losning, sd nadveren kan modtages og nydes i det kristne
fellesskab blandt kristne sestre og bradre (Jvf. Ollén 1917, 110-126; Walan 1964, 69-74).
Waldenstrom citerede sa folgende ord af Luther fra Den tyske messe.

De, som for alvor vil vere kristne og bekende evangeliet med hand og mund, matte indtegne
sig med navn og samle sig alene et eller andet sted i et hus til ben, til laesning, til dab, for at
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modtage sakramentet og gve andre kristne gerninger. Indenfor denne ordning kunne man
kende, straffe, forbedre, udstade eller bandlyse dem, som ikke opferte sig pa kristen vis, efter
Kristi regel, Matt 18,15-17....Kort sagt, hvis man havde de mennesker og personer, som
alvorligt enskede at vaere kristne, var ordningerne og formerne snart lavet. Men jeg kan og ter
ikke ordne eller oprette en sdidan menighed eller forsamling, thi jeg har endnu ikke folk og
personer til det. Jeg ser heller ikke mange, som treenger sig frem. Men sker det, at jeg ma gore
det og bliver tvunget til det, sa at jeg ikke med god samvittighed kan lade det vere, da vil jeg
gerne gore mit dertil og hjelpe det bedste, jeg formar (Luther 1963, 79-80).

Waldenstrom ikke alene tilsluttede sig Luthers ord 1 Den tyske messe, men han understregede tillige,
at han ans4 tiden til at vaere inde, hvor kristne, der tager Guds ord alvorligt, nu treeder frem og
ensker den gudstjenesteform, som Luther ikke mente, at tiden var moden til at indfere. Mange
kristne i 1870'erne enskede at forblive i den svenske kirke, men at fa en frihed til at fejre nadver i de
troendes fzllesskab, som de enskede efter deres samvittighed. Eftersom Waldenstrom i 1864 var
blevet ordineret prest i den svenske kirke, forestod han mange nadverfejringer. Den lokale kreds,
der enskede separat nadverfejring, ansggte forst om tilladelse til at lane deres lokale sognekirke.
Blev det afvist, fejrede man nadveren i private hjem, missionshuse eller lignende steder. En sddan
nadverfejring i et missionshus i Uppsala udleste en reaktion fra Uppsala domkapitel mod
Waldenstrom. Sagen udviklede sig til mange dokumenter fra begge sider. Waldenstrém betonede 1
sin redegerelse, at domkapitlets kritik af hans ledelse af en nadverfejring i et missionshus rejste det
principielle spergsmaél, hvorvidt missionsfolk métte kalde en troende praest til at forestd en
nadverfejring i deres missionshus, eller de pdgaldende missionsfolk selv skulle foresta
nadverfejringen. Sadanne nadverfejringer ledet af legmaend var allerede begyndt flere steder 1
Sverige. Den endelige dom, der faldt den 22. maj 1878, fastslog, at en svensk prast ikke lovligt
kunne medvirke til en nadverfejring f. eks. 1 et missionshus.

I sin athandling Nattvardskrisen i Karlstads stift (Martling 1958) redeger Martling for, hvordan
udviklingen inden for nyevangelismen i stiftet takket vaere Waldenstroms engagement for
leegmandsnadver gik fra missionsforening til nadverforening til frimenighed, der skulle etableres
med NT som forbillede. Han redeger ogsa for, hvordan det skabte splittelse 1 stiftet.

1 1876 tog Waldenstrom initiativ til en henvendelse til den svenske konge. Henvendelsen fik
22.334 underskrifter. Den lod sadan:

1. Att den heliga nattvardens bruk blir fritt, sésom det gudomliga ordets bruk nu genom Guds
nad r det.

2. Att foljaktligen sadana stadgar i var kyrkolag undanrddjas, vilka infér samhaéllet gora det
till ett brott, om de lutherska kristna, nodgade av sina samveten, bruka den frihet, vilken ¢j
mindre Kristi &n och Luthers ord tillerkdnna dem (Ollén 1917, 125).

Kongen modtog henvendelsen meget venligt og erklerede, at han var overbevist om, at den var
skrevet i en oprigtig hensigt. Samtidig s& han det som sin pligt som kirkens summus episcopus at
arbejde pa at bevare den enhed i kirken, som han frygtede ville vere truet, hvis henvendelsens
onske blev opfyldt. Dog tilfejede kongen, at han enskede, at hans frygt matte vise sig at vere
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ubegrundet, og han lovede at overveje det vigtige spergsmal grundigt. Henvendelsen medforte ikke
nogen lovaendring, men den fik en bred og meget positiv omtale, hvor flere aviser kritiserede den
behandling, Waldenstrom havde faet, fordi han havde ledet en nadverfejring 1 et missionshus. Som
arene gik, blev det i praksis séddan, at ligesom lagmandsforkyndelsen blev fri, blev nadveren det
ogsd (Ollén 1917, 125-126.141).

3. Legmandsdab. Her var der enighed om, at hvis en l&egmand debte et barn 1 vand 1 Faderens,
Sennens og Helligdndens navn, sa var det en ret dab. Eftersom det var den lokale preest, der skulle
indfere ddben 1 kirkebogen, gik debatten pd med hvilket ordvalg, det skulle ske. Det var foreskrevet,
at ndr anmeldelse blev gjort om en dab udfert af en legmand, skulle prasten indfere indtegningen 1
kirkebogen med ordene: "Icke av svenska kyrkan dopt" (Ollén 1917, 140). Denne formulering i
negativ form var ingen hindring for legmandsdab, men Waldenstrom vendte sig imod den negative
formulering og argumenterede pa kirkemederne 1 1908, 1909 og 1910 for at f4 den negative
indtegningsformular erstattet med en mere positiv, hvilket lykkedes med ordene:

Ett lekmannadop, utfort med ritt intention, &r till sin sakramentala, sin kristligt religiosa sida
ett verkligt dop, ett nademedel, saledes i detta avseende likvardigt med det kyrkliga dopet
(Ollén 1917, 140-141).

Med den formulering havde Waldenstrom faet legmandsdabens gyldighed definitivt godkendt fra
kirkens side (Ollén 1917, 127-141).

Forskellen pa EFS' ledelse og Waldenstrom
Mens flere fra EFS' ledelse bade i skrift og pa en rekke meder rundt om i landet fremlagde
gennemarbejdede teologiske indvendinger ud fra Bibelen og den lutherske bekendelse imod
Waldenstroms nye eller subjektive forsoningslare, havde Waldenstrom valgt en anden strategi. Han
understregede til stadighed, at han videreforte Rosenius' grundholdning om Guds frelsende
kaerlighed ud fra Joh 3,16. Rosenius var sa kommet med nogle teologiske forklaringer, som
Waldenstrom haevdede ikke alle havde bibelsk daekning. Men man kunne sagtens fastholde det
vasentlige 1 Rosenius' forkyndelse uden de teologiske forklaringer. Samtidig bragte Waldenstrom
til stadighed flere temaer vedrerende kirkesynet pa dagsorden, idet han i foredrag efter foredrag
betonede, at legmandsforkyndelsen, nadveren og daben ikke eksklusivt skulle forvaltes af
ordinerede praster 1 den svenske kirke. Waldenstrom fik stor folkelig gennemslagskraft 1 mange
kredse inden for nyevangelismen ved at betone leegfolkets betydning. Samtidig rettede
Waldenstrom ved flere lejligheder kritik af den svenske kirke for at vaere prastestyret og
bureaukratisk. Flere 1 EFS' ledelse enskede at fortsatte Rosenius' kirkeloyale linje, hvor man
onskede samarbejde med praester 1 den svenske kirke, som man andeligt var pa linje med. Selv om
den saglige uenighed mellem EFS' ledelse og Waldenstrom i kirkesynet neppe var sarlig stort i
begyndelsen af forsoningsstriden, kom Waldenstrom i offentligheden til at sta som forkemperen
bade for den af praester selvstendige l&gmand, og at EFS inden for rammen af den svenske kirke
skulle vaere en sa fri og selvstendig organisation som muligt i enhver henseende.
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Det er vanskeligt at sige, hvornar Waldenstrom blev overbevist om at bryde med den svenske
kirke og opbygge en frikirke, hvor man etablerede det, man kaldte "den nytestamentliga
forsamlingssynen". I arene 1873-1875 skete der store vaekkelser i Skotland, Irland og England. Det
menneskelige redskab var amerikaneren Dwight L. Moody (1837-1899). Moody magtede at fa de
evangelikale inden for Church of England og de evangeliske frikirker til at samarbejde om
evangelisation. Det var noget af hemmeligheden bag den store vakkelse. Moodys
overkonfessionelle holdning 1 evangelisation gjorde et stort indtryk pd Waldenstrom. Han
beundrede Moodys evne til at skabe sammenhold om evangelisation. Det var den vej, Waldenstrom
onskede, at nyevangelismen skulle gd. Nu havde han ganske vist bidraget til at skaerpe
modsatningen mellem de troende ved sit nye syn i forsoningsspergsmélet. Waldenstrom haevdede
til stadighed, at han alene i forsoningsspergsmélet havde fremlagt, hvad Bibelen siger i modsatning
til traditionen og de lutherske bekendelsesskrifter, men han havde aldrig gjort sit syn til et
salighedsspergsmaél, og han samarbejdede hjertens gerne med dem, der stod for det gamle,
traditionelle syn. Det overkonfessionelle alternativ til menighedsliv var det, som Waldenstrom
provede at lokke med i forhold til bade EFS og baptisterne frem til foraret 1878. EFS ville
naturligvis fastholde de lutherske bekendelsesskrifter og enskede ikke at indgd 1 organisatorisk
samarbejde med dem, der stillede sig uden for den lutherske bekendelse, dem der gik ind for en
subjektiv forsoningslere, og dem der dannede frimenigheder, hvor nadveren blev forvaltet af
uordinerede leegmaend. Det viste sig sd, at baptisterne frem til foraret 1878 heller ikke var
interesserede 1 at give afkald pa deres menighedssyn til fordel for det overkonfessionelle
standpunkt.

I virkeligheden foreld der faktisk i disse &r en konflikt mellem den overkonfessionelle idé pd den
ene side til fordel for en faelleskristen evangelisation og s pa den anden side den organiserede
frimenighed. Waldenstrom var ikke meget for kirkesamfund, fordi de medfoerte afgraensning over
for andre kristne. Men han var for evangelisation sammen med alle mulige andre troende.
Udveklingen i kirkesynsspergsmalet gik i retning af, at en gruppe troende i nyevangelismen
organisatorisk og menighedsmassigt ville komme til at afgreense sig fra en anden gruppe. Det ville
altsa medfere splittelse og ikke en samling af de troende. Da det i lobet af foraret 1878 stod klart, at
det ville g& pa samme maéde i forholdet til baptisterne, folte Waldenstrom, at udviklingen 1
menighedsspergsmaélet var ved at ende i et nederlag. I den situation tog en af hans nare
medarbejdere Erik Jakob Ekman (1842-1915) ledelsen. Han s& mere principielt pd nyevangelismens
dilemma. For ham var spergsmalet: en menighed af troende eller ikke. For ham var valget enkelt.
Det var det ogsa 1 forholdet til baptisterne. Ville de tilslutte sig, var de velkomne. Hvis de ikke
onskede at vaere med, ville nyevangelismens venstre realisere den troende menighed. I lobet af det
kommende ar udfoldede Ekman i et tidsskrift, hvad han forstod ved den bibelske forstaelse af en
menighed. Da sa han sddan pé virkeligheden, at nyevangelismens reelle problem var at udfolde den
bibelske menighedsforstielse. Da finder han argumenter for sit kirkesyn bade i Bibelen og i de
lutherske bekendelsesskrifter. Kirken, menigheden er de troende. Det var kirkens umistelige veesen.
En "kyrka" som Svenska Kyrkan er en "virldskyrka" (Walan 1978, 43). Den har som medlemmer
til og med ateister, som fornagter Gud og kirken. Disse mennesker kan i henhold til geeldende lov
end ikke udtrade af kirken. En sddan "kyrka" kan ikke vaere Kristi kirke. Kristi kirke ma nemlig
vaere de helliges fellesskab. Som sédan er den synlig, en by pé bjerget. Kristi kirke ma udeve
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kirketugt. Hvis onde mennesker og hyklere sniger sig ind i kirken, mé& menigheden, "nér deras
ondska och skrymteri varda uppenbara, fran sig avlagsna sadana for att ej adraga sig Herrens dom"
(Walan 1978, 43).

Skulle derimod de troende, de som udger den sande kirke, blive drevet ud af kirken, tager de
kirken med sig. For de troende er netop kirken, og denne kirke er synlig. En blandet kirke, en
ecclesia mixta, bestdende af troende og ikke-troende, har derimod ingen stette i Skriften. Den
troende menigheds kirkesyn udfoldede Ekman i lgbet af 1877 og 1878 1 en rakke artikler. For ham
var det klart, at kirken matte synliggeres (Walan 1978, 43).

Pé predikantmedet sommeren 1877 var problemet om menigheden lgst. Det blev tydeligt, da man
diskuterede sporgsmaélet: "Vad ér en Kristi forsamling, och hur bor den vara ordnad?" Ud fra bade
NT og de lutherske bekendelsesskrifter begrundede man nu kirkesynet om den troende menighed.
Man betegnede begrebet "osynlig kyrka" som ubibelsk. Waldenstrom formulerede sit indleeg sddan:
"Talet om den osynliga kyrkan kom icke upp forrén pé en tid, da kyrkan verkligen borjade bli
osynlig pa jorden, och ingen kunde sédga, var hon fanns" (Walan 1978, 43). I denne situation syntes
kirkesynet ikke laengere at vere et teoretisk spergsmél for nyevangelismens venstreflgj. Linjen for
handling var ogsa klar. Man matte ga i gang med at realisere kirken, synliggere den ved at bringe de
troende sammen. Preedikantmedet nedsatte en komité, der fik til opgave "att utarbeta ett forslag till
en forsamlingsordning efter Guds ord samt vidtaga atgérder for bildande av ett
predikantseminarium" (Walan 1978, 44). I denne komité blev bdde Waldenstrom og Ekman
medlemmer. Spergsmélet om at danne et praedikantseminarium var en naturlig konsekvens af
bevagelsens fremtidsperspektiv. Man havde ikke bare til hensigt at organisere lokale menigheder af
troende, men man enskede ogsa et organisatorisk fellesskab af disse lokale menigheder pé
landsplan for at kunne drive evangelisation i stor stil. Den nedsatte komité udarbejdede i lobet af
efteraret og vinteren et "Forslag till forsamlings-Ordning", som blev publiceret i februar 1878. Her
fremstillede man i 12 artikler og med henvisning til 200 skriftsteder synet pa en menighed. De
lutherske bekendelsesskrifter havde man nu lagt bag sig. Man ville alene stotte sit menighedssyn pa
Bibelen. I forslaget fremgér det klart, at man definerer kirken, menigheden, pa en dobbelt made:
dels som "de heligas samfund eller samfundet av alla dem, som é&ro i Kristus" og dels som "en
forening av kristna pa en viss ort" (Walan 1978, 44). At menigheden 1 denne sidste betydning skulle
vaere synlig, blev udtalt meget klart. Samtidig tog man afstand fra den opfattelse, at menigheden
kunne holdes ren, selv om man skulle udeve kirketugt. Frimenighedens ide fik séledes 1 februar
1878 1 nyevangelismens venstre klare og tydelige begrundelser med henvisning til Skriften. Det
medforte med andre ord, at man nu definitivt tog afstand fra det kirkesyn, som den &ldre
nyevangelisme byggede pa. Dermed opstod spergsmalet, hvordan man skulle se pa den institution,
som Svenska Kyrkan udgjorde, den institution som man nu underkendte som kirke. Man tilsluttede
sig Uppsala professoren O.F. Myrbergs ord: "Svenska Kyrkan er en mdnsklig interimsanstalt till
formedlande av tilltradet till kristendomen for folken pé jorden ... men icke ett med Kristi kyrka och
forsamling" (Walan 1978, 44-45).

Den fortsatte udvikling i kirkesynet blev forholdsvis ukompliceret med udgangspunkt i det
grundsyn, at menigheden er de troende. Derimod medferte kirkesynet et internt opger mellem
nyevangelismens venstre og baptisterne. Predikantmedekomitéens vision havde veret at forene alle
troende undtagen den konservative gren af nyevangelismen, der ville fastholde den lutherske
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bekendelse og dermed den klassiske forstaelse af forsoningen. Den vision ville indebare, at man
skulle skabe en kirkeordning, som béade baptister og barnedebende kunne finde sig hjemme i. Det
viste sig 1 labet af foraret og sommeren 1878 at vaere umuligt. Diskussionen kom iser til at dreje sig
om artikel tre i forslaget til kirkeordning: "Forsamlingen upptager vidare till medlemmer séddana,
som tro pa Kristus och dro dopta vare sig sdsom barn eller sdsom dldre" (Walan 1978, 46).
Baptisterne ville ikke indgé i et menighedsfellesskab med den formulering, da de mente, at de
dermed ville svigte det syn pé troendes dab, som var grundlaget for deres menighedssyn, og som de
mente, var det bibelsk rigtige. I den situation drog Waldenstrom den konklusion, at det bedste for at
undgd at gore daben til et menighedssplittende emne ville vare helt at undga at naevne diben.
Dermed ville sddanne som kvaekerne, der ikke har nogle sakramenter, kunne blive medlemmer af
det kristne menighedsfzallesskab eller kirkesamfund, man var ved at etablere. Waldenstrom foreslog
folgende formulering: "Forsamlingen mottager till medlemmar sédana som tro pa Kristus" (Walan
1978, 47). Der blev ogsa fremsat flere andre forslag, men til sidst sejrede Waldenstroms forslag.
Man definerede menigheden som forsamlingen af dem, der tror pa Kristus, men uden at sige noget
om daben. Det betod, at nyevangelismens venstre i menighedssynet gav afkald pd at mene noget om
dében. Sagt anderledes: Svenska Missionsforbundet blev oprettet som den logiske konsekvens af
uenighed 1 nyevangelismen med hensyn til 1.Forstaelsen af forsoningen: Skulle man bygge pa den
bibelsk-luthersk-rosenianske forstaelse af forsoningen eller pd den subjektive forsoningslere. 2.
Synet pa de lutherske bekendelsesskrifter. Skulle Bibelen vare gverste norm, men hvor de lutherske
bekendelsesskrifter ogsé havde autoritet, idet de var underordnet Bibelen, eller skulle man se bort
fra de lutherske bekendelsesskrifter og alene bygge pa Bibelen. 3. Synet pa nadveren. Skulle
nadveren forvaltes af bibeltro, ordinerede prester, eller havde legmaend samme ret som ordinerede
praster til at forvalte nadveren. 4. Synet pa kirken. Skulle man fortsat arbejde og drive mission i en
ecclesiola (EFS) i samarbejde med en ecclesia (Svenska Kyrkan) eller skulle man bryde med
nyevangelismens hidtidige kirkesyn og konsekvent arbejde for frimenigheder. P4 alle fire punkter
var nyevangelismens venstre parat til at bryde med den hidtidige historie, men uden at have
formuleret et dabssyn. I selve etableringen af Svenska Missionsforbundet var Ekman den drivende
kraft (Ekman 1900, 1558-1564; Ekman & Ollén 1922, 912-1048; Andersson 1928 1. 1928 1I. 1929
IIT; Bredberg 1948, 353-408; Bredberg & Lovgren 1953; Westin 1956, 92-136; Walan 1964, 215-
222; Walan 1978, 13-48; Larspers 2020).

Konklusion
Baggrunden for nyevangelismen var den engelske vaekkelses frugter i Sverige med dannelsen af
Evangeliska Sdllskapet 1 1808 til traktatspredning og Svenska Bibelsdllskapets etablering 1 1815 til
bibelspredning. Endelig var metodistprasten George Scott en vigtig forudsatning for
nyevangelismen ved sit engagement i traktat- og bibelspredning, ved sit arbejde for ydre mission og
ved at etablere bladet Pietisten. Men Rosenius bar nyevangelismen frem som redakter af Pietisten,
som pradikant, som brevskriver og som radgiver for de vakte. Waldenstrom efterfulgte i 1868
Rosenius som redakter af Pietisten, men 10 ér senerte splittede han nyevangelismen og dannede
sammen med Ekman Svenska Missionsforbundet. Waldenstrom fik en akademisk uddannelse bade i
de klassiske sprog og i teologi, som han afsluttede som fil.dr. I studietiden havde Waldenstrom et
nart fellesskab med Rosenius, som han &ndeligt set blev staerkt praeget af. Som redakter af
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Pietisten blev Waldenstrom en af lederne af nyevangelismen. En teologisk dreftelse med et par
prestekolleger forte Waldenstrom til en kritisk holdning til den lutherske bekendelse og en ny
leesning af Bibelen, s han forlod den bibelsk-luthersk-rosenianske forsoningslaere og 1 stedet
tilsluttede sig den subjektive forsoningslere. Waldenstroms udgave af den subjektive
forsoningslaere var 1 klar modstrid med den bibelsk-luthersk-rosenianske forsoningslere og udleste
en heftig strid og debat inden for nyevangelismen. Under denne strid udfoldede Waldenstrom sine
oratoriske og taktiske evner ved i striden om forsoningen tillige at gore sig til en varmhjertet fortaler
for bade legmandsforkyndelse og l&egmandsnadver i stedet for det, han kaldte underdanighed for
den praestestyrede og bureaukratiske svenske lutherske kirke. Waldenstroms staerke fokus pa
legmandsforkyndelse og leegmandsnadver gav ham en stor folkelig gennemslagskraft og folkelig
opbakning. Debatten om forsoningen, de lutherske bekendelsesskrifters stilling, l&egmandsnadver
og forstaelsen af, hvad en menighed er inden for nyevangelismen, resulterede i bevagelsens
sprengning og dannelsen af Svenska Missionsférbundet 1 1878.
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